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SECTIONIll. Lesjoi es ®ternelles de | 6©me qui aur a
718
SECTIONI V. Regrets i mmortels de | 86©Ome, | aque

qui lui avaient été présentées pour sa perfection21
CONCLUSION [Tome Il page 848].726
[Fin du TOME Il et dernier] 731
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PIERRE DE POITIERS  +16101683)
CONSEILLER DES PUISSNTS ET
DEFENSEUR DES MYSTIQUS.

Pierre de Poitiers prend | ©
nombreuses charges a partir de 1648, séjourne a Rome ou il est
apprécié par deux papes et par Christine de Suede. Il publie
sonouvrage longeement médité en dex tomes comportant dix
traités.

Le Jour my saliagiurec i & e mé £t d e
théologie mystique, par le Révérend Pére P. de P. Provincial
des Capucins de la province de Touraip@ublié chez Denys
Thierry en 1671s e  p r o pporergoutd la lamiére possible
sur la «science amoureusel. |l défend auprés de Rome
| dexercice de | doraison de fo
«anti-mystiques.

Sa pens®e est déune tr s gr
notions mises en cause (oraison de repos, foi nue, etc.) et il
utlisel a rai son pour convaincre ¢
| dexp®ri enc grandgserénitigue avec

Onliral 6i ntroduction au choi x ir
(non reprise) Puis la notice reprise /nfra, extraite du
Dictionnaire de Spiritualité Ensuite un relevé onomastique
établitlac hr onol ogi e des charges et
par quelques événementssSon exploitation reste a faire. @ sait
que «/ daut eur du » Jao&eér partieylissementy u e
apprécié par Madame Guyon un apercu de sa présence dans
les Justificationsde 94 précedenfinl 6 T uvre de Pi e

1Tomel: Trai t ®s | p3 (360pp de | 6®di
(263pp) IV p680 & 717 (37pp)lome Il : Traités Vpl (117pp) VI p117 (166pp)
VII p283 (214pp) VIII p497 (205pp) IX p702 (78pp) X p780 (68pp) Corshin
p848 & 860 (12pp)

Ldordre des trait®s est ind®penda
contient les Traités H | |l e Livre |1 contient | e

Mon titrage : Titre 1 pour les grand titres epour les Tomes, Titre 2 pour
les Livres Titre 3 pour les Traités, Titre 4 pour les Chapitres, Titre 5 pour les
Sections.
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NOTICE DU DICTIONNAI RE DE
SPIRITUALITE.

[col.1653] 56. PIERRE DE POITIERS, capucin+ 1684.fi Pierre, dont
on ignore la date de naissance, prifilabit religieux le 10 octobre 1625. En 1648
il commence une longue série de charges en étant élu 4e définiteur provincial
de Touraine.

En cette qualité, il est a Nantes le 26 avril 1648 et sigee
protocole par lequel la Province de Touraine cede six ogents
a celle de Bretagne. @st le point de départ din schisme chez
les Capucins tourangeaux Pierre tient ferme adxecution des
décrets de cession et dinion des religieux. Dans cet esj; il
renonga a sa voix passive au chapitre de 1653, et en 1654 il sera
désigné comme assistant du commssire general Claude de
Bourges pour la pacification de la province. En 1650, il avait été
nommé maitre des novicessa méthode de formation attirale
nombreuses vocations. En 1653 il est confesseur des Capucines
de Tours, en 1655 2e définiteur et gardien de Tours, puis
provincial de 1657 a 1659n€l661 et 1662l redevient ¥
définiteur et de noweau provincial de 1663 a 1665 et de 1669 a
1671.

Cette annéda, étant au chapitre général a Rome, il y est élu définiteur
général. Clément x et Innocenxi |@urent en grande estime et ce dernier lui
donna les reges du martyr saint Irénée. Il les raménera a Riars et sa § ur,
Mme de Chantgnien, fera aménager au couvent une chapelle pour les y
conserver A Rome Pierre est directeur spirituel de la reine Christine de Suéde.
De retour en France il est réélu proviial de 1679 a 1681, année ou il
promulgua un réglement pour la province. Il meurt a Poitiers en 1684 et est
enterré dans la chapelle de saint Irénée.

Pierre de Poitiers aurait laissé manuscrites désuvres de philosophie et
de théologie, mais on ne connéide lui qudun ouvrage imprimé: Le jour
mystigue ou Eclaircissement de @raison et théologie mystjue «par le R.P.

P. de P. Provincial des Capucins de la Province de Touraié2 vol., Paris,
Denys Thierry, 1671).

On voit que auteur gardait un deni-anonymat. Séraphin
de Bourgogne @ publié en latin: Dies mysticus... (Rome,
Angelo Tirassi, 1675). Comme les approbationgsheloment
de 1669 (a Rome par Francois Pallu, le fondateur des Missions
étrangéres de Paris, puis Rouen par Lourancois
d@rgentan) jusquin 1671 (Paris), on sent quéliteur a lon
guement travaillé avant de soumettre son ouvrage a douze
censeurs.

Le mot «Jour» dans le titre signifie dumiere» (cf. t. 1, p16) et se trouve
complété par <«€claircissenent» qui lui est joint. En effet dés les premiers
mots de la dédicace aJésusChrist, Pierre dit: «Je prétends [col.1654]
d@claircir les profondes maéres de @raison et de la théologie mystique... qui
est amour savant et science amoureuse Quel est le besoin de cet
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éclaircissement, alors que mous avons un grand sujet de louer Dieu de ce que
nous voyons en ce siecle une si grande rtitilde d@&crivains sacrés (t. 1,
p.26)? st que, parmi ces écrivains, il en est qui critiquent et méme
repoussent &xercice de @raison mystique. «Je connais méme des personnes
d@uthorité, et qui sont en estime et réputation de grande science, de vertu et
da@xpérience dans les choses spirituelles, lesquelles dissuadent la lecture des
livres de ces mesmes autheurs (mystiques) comme estant dangereux et pleins
dé@rreurs» (t. 1, tr. 1, ch. 1, @-8). Le Joura donc une intention apologétique.

Henri Bremond le fat se dresser particulierement contre
Pierre Nicole. Mais comme le7raité de i@raisonde ce denier
date de 1679 (DS, t. 11, col. 3D8), il ne peut étre qud®n de
cette 7 uvre dans Le Jour mystique. |l s@girait plutdt des
Visionnaires de 1668.6660u Nicole critique toute mystique, a
propos desDélices de @sprit de Desmarets de Sairborlin.
Nous aurons fipccasion de saisir une ou deux mises au point
par Pierre de Poitiers.

Mais le capucin estil lui-méme un mystique? Son humiité
ou son réalisme lui font écrire «L@xplication de ces matieres
mystiques demandoit des connaissances expérintafes que je
n@ay pas» (t. 1, p8). Il le redira autrement au t2, dans
l[@rgument du livre4 (p.28586) a propos des phiménes
mystiques élevés «ll faudroit icy pour les déclarer quelques
(éme%} de celles qui en ont fait les bienheureuses expériences.
A ce défaut je tAcherai @xposer par ordre... le tout selon que je
|Gy pu apprendre par la lecture des autheurs lelsip mystiques
qui en ont parlé et écrit selon leurs expériences Or il est
intéressant de noter que Pierre cite sesautheurs» avec des
références précises, et on voit bien gues a lus et annotés.

En plus des Péres dedglise, il est remarquable ge les noms qui
reviennent sont ceux de Benoit de Cé#&id, Bernard de Clairvaux,
Bonaventure, Constantin de Barbangon, Francois de Sales, Gerson, Harphius,
Honoré de Paris, Jean de la Croix, Louis du Pont, A. Rodriguez, Ruusbroec,
Tauler, Thérése @\vila, Thomas dAquin et les Victorins. Cet éclectisme pose
une question: Pierre de Poitiers nous livré-il une doctrine personnelle en une
matiere dont il prétend riavoir pas &xpérience? Il savere pourtant étre autre
chose quiun compilateur.

Comment analyser ces 879 pages réparties en livres, traités, chapitres et
sections? Par bonheur, @uteur est clair et sa langue sobre. Aussi bien
prétendtil que l@raison mystique «eut étre enseignée aux pesonnes qui
vivent dans le siécle et a celles mémeui y sont le plus occupéesqudn y
doit instruire les novces ou commencants, les simples et les ignorants aussi
bien que les doctes (t. 1, p.15; cf. p. 4008; t. 2, liv. 3, tr. 5ch.1). Cette large
ouverture a @raison mystique nécessite une excellente connaissance de la
chose. Pierre nedttarde ni a ce qui traite de la médktion ni aux exercices de
la vie purgative; il aborde dimblée la nature dedraison mentale. Il ladéfinit :
«Exercice des puissances spirituelles deame, terdantes, par différentes
opérations intérieures et pieses, a la parfaite adhérence et union a Dieu, au
moyen de laquelle elle puisse devenir un méme esprit avec bugt. 1, p.92).
Elle estdonc un exercice, compreant différentes opérations, ayant pour but
I@nion a Dieu jusqua la transformation en lui.
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D®u trois sortes dbraisors (liv. 1, tr. 1, ch2, sect. [col.1655] 4)a) La
méditation et considération comme exercice des trois fa¢é raison, mémoire
et volonté; b) la «contemplation affirmative», pour laquelle Pierre renvoie a
Thomas dAquin (2 a 2ae, g. 186) «vue de la vérité... (pardhme) pénétrée de
lumiere céleste, au moyen de laquelle la volonté se porte aux dftets »; c) la
«contemplation négdive » (t. 1, p.123) qui est la contemplation mystique au
sens propre «sans formes et images, laquelle (contemplation)@percoit ni
I@bjet quille contemple, qui est Dieu, ni la fagon dont elle y tend efys
repose, les actes dg@ime en cette oraisp étant directs et ne pouvant étre
réfléchis». Ici, nulle référence a un auteur. Ou encore (t. 1, 28):
«Contemplation appelée négative, laquelle ignorébijet quille contemple et
qui né&st point autre que celle qui est sans formes ou images, ou rantent
I@raison mystique ou de quiétude. Sur un autre plan,@®raison mystique ou
«repos» pourra étre ®avoureuse ou <«sans golt>, ce qui est une
«distinction essentielle» (liv. 1, tr. 1, ch7, sect. 6). Ni 6 u n eautre ine sbnb
de soi inconpatibles avec des extraversions, des occupations, des aspirations
intérieures a produire des actesmais nous verrons que ces actes risquent
d@tre nuisibles. Et cette matiere est si importante @pres en avoir déja traité
dans le premier tome,@uteury emploie le livre4 du second (p283702). Mais
aux sectionsl2 et 13 du cHO du tr. 7, &boutissement de draison, il ne
dépasse pas kextase» comme phénoméne extraordinaire (8683).

Si tout baptisé est normalement apte &kaison de quiétuak, quelle est la
partie de Eme ou se développe la contemplation mystigqte Pierre répond
que d®st la pointe ou cime de@me, la ou est la ressemblance avec Dieuce
propos il discute les probléemes de vocabulaire autour de la notion de
syndérése (t. 2liv. 3, tr. 6, ch5). Mais il précisera «La supréme pointe de
I@sprit n@st autre chose que la volonté edritellect, sans oublier méme le
sens. Je & mets pas la mémoire, @utant que Bpinion la plus probable est
gue ce riest que Bntellect méme qui réfléchit sur ses actes déja passés, et
partant nous ne dmettons pas pour&xclure, car elle est aussi comprise (t. 2,
liv. 3, tr. 6, ch.6, sect. 15).

La lumiéere dans laquelle est conduitdiiraison mystique est
«la foi nué, seule capable deafre un {'our mystique dans les
sacrées ténebres de cette oraiser{t. 1, liv. 2, tr. 3, arg.). Tout le
livre 2 traite ainsi «de la foi nué, tant divine gdumaine et de la
satisfaction 3;]6 la foi nué doit produire erdime». Gist une foi
«différente la commune» (liv. 2, tr. 3, chb). Elle est en
méme temps actuelle et habituelle (ibidem, ct® et 10) infuse
ou acquise, résidant a la pointe dé@ntendement (ch.23). Tout
ce traité de la foi nue est pdiculiérement original et compte le
moins de citations dauteurs.

Selon Pierre, la volonté a aussi son r6le dans la contemplation mystique.
Il dit que méme la quiétude est un acte et que par conséquent elle est sous la
dépendance de la volonté (liv. 1, tr. 1, ctD, sect. 1). Mais cette volontéglen
les paroles de la dédicace aésusChrist, doit étre «en conformité avec la
votre». On rejoint ici tout le probléeme ded&xercice de la volonté libre dans la
soumission a la volonté de Dieu. fu certains aspects paradoxauxil est
nuisible au progrés mystique de vouloir & tout prix produire des actes, iges,
pensées (liv. 1, tr. 2 en entier)mais dans le repos mystique sans godt, il est
normal de [1656] sentir le désir, voire le besoin, de produire des actes pour
sortir de la sécheresse (liv. 1, tr. 1, éh.sect. 6) cependant il faut &n garder
soigneusement.
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C@st peutétre sur ce terrain de la volonté et de la grace que
Pierre se heurte avec les opposants de la vie mystiquériz
part il pensefi a l@ncontre de Nicole, dit Bremondf que,
méme par les exercices de la volonté humainegst Dieu qu
fait agir et cesser @gir en toutes les voies spitelles (liv. 1, tr.

1, ch.5). Dé@utre part, il critique fortement les directeurs de
conscience qui encouragent a produire des actes, comme ceux
qui détournent de fraison par peur dedlusion (liv. 2, tr. 3,
ch. 28, sect. 2). Au contraire, il trouve que la tache du directeur
spirituel est importante et il lui sugere dabondantes
directives: «Le prudent directeur doit... rechercher et discerner
guel est le caractére de ces ames, quel le dessdgénDieu sur
elles et la qualite des graces @elles en recoivent afin d
acconmmoder ses instructionss (liv. 1, tr. 1, chl, sect. 10).

Finalement, quel est@®bjet de cette oraison contemplative
Ca@st Dieu qui est ibjet de toute oraison en tantjudl est le
souverain bien (liv. 1, tr. 1, cil1). La ®wagesse quist draison
a pour objet «da divinité, non raccourcie et bornée, ou revestué
de formes et images, comme elle est dans les oraisons de
méditation, ou contemplation affirmative; mais au-dessus de
tout concept et de toute comparaison, se cachant et ne se
laissant aborder que dans les nliages... une jouissance de Dieu
présent qui la (ame) trangorme et la rend une naive image de
toutes ses perfaions» (liv. 1, tr. 1, chl, sect. 1 Ici encore
Pierre contredit la tendance jansénisante, en affirmant quést
l@nique grace delJésusChrist qui pousse vers Dieu, mais bien
directementa Lui «tel qudl est en Lui-méme et en tant que fin
de toute créature> (liv. 4, tr. 9, ch3). Cespages font dailleurs
partie du dernier traité de Pierre qd intitule : «Du sacrifice de
Jésusfi Christ ou méthode succiate et facile qui enseigne a
|l@me a se transformer en Jésus crucifié et & se cfiaciavec lui,
et qui comprend les actes principux et plus excellents de
I@raison mentale>. Montrant le Christ en croix et sur&utel
comme le premier qui ait réalisé le sacrifice mystiqgue d&ime
souffrante (non gulement comme modelg mais dans sagratia
capitis), le capucin poitevin se montre fiéle a la tradition de
Francois dAssise et de Bonaventure, en méme temps dijse
fait I@cho sans doute de@cole frangaise, bien q@ n@n cite
aucun auteur.

Pierre de Poitiers semble avoir réussi la tache @use
proposait dans sa dédicace au ChriskEcrire un cours et une
somme de théologie mystique (t. 1, p.8 et 10). Aussi este un
auteur capital non seulement pour la connaissance ditat de
la science mystique en France au 17e siécle, mdisnldes
théologiens mysiques les plus complets eles plus profonds.
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Rome, Archives générales des Capucins, G 1357%100 et 10106.7A
Bibl. des Capucins de Paris, m81, ms49 (Memor. Prov. Tur) et plusieurs
autres mss.fi  Bullarium Cap.,t. 5, p.66.f  Bremond, Histoire littéraire..., 1.

4, p. 387,388, 523, 524, 538, 576, 577, B79Lexicon Capuccinum Rome,
1951, col. 135@. Dictionnaire des Lettres frangaisesle siécle, Paris, 1954,
p.802.i LTK,t. 8, 1963, col. 37% DS, t. 1, col. 435t. 5, col. 1378t. 8, col.
1467.

Wiillibrord -Christian VAN DIJK.
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FICHES ONOMASTIQUES

Les fiches «Pierre de Poitiers> du classeur onomastique
portant sur les capucins de la Bibliothgue franciscaine de
Paris [BFP] livrent des informations trés biendatées et leurs
références. Le classement de ces notes de travail permet
do®t abl i r scrdnoladiedesechatges etréeaire par
quelgues événements concrets la vie de Pierre de Poitiers
(~16101683)Reprise:

REFERENCES.

Imprimés : Lexicon Cap Col. 1350 & Mauzaizél A
4704865831V -689 (63%9) & Bull.Cap.

Manuscrits : BFP 21(cité 7 fois), 43, 49, 52, 57, 70, 87, 91, 104
(3), 118, 147, 173, 173, 175, 113), 179, 190, 192, 193, 930, 959,
976, 1000, 1082), 1189, 1575, 1582, 1585, 1678, 1773, 1776, 1869,
20194, 225, BMPoitiers 106, A.D. Loiret.

CHRONOLOGIE

Avant 1640
1625.10.12 /nductus (ms.52 pl158)
16251632?) Lettres mystiquesadressées les unes a

Melle Chantegais a Poitiers les autres a la mére Renée de

| Ascensi on d o mi i iodgmaux 8.M. 'de Poi
Poitiersms.106 (87)& 16251682(?) «Lettres mystiques du fr

Pi erre capuoadressés a MeGhantegainga la

M re Ren®e de | 6Assomption, do
Poitiersms106[84 6 BFPms.1773 p86)«(C 0 e s t un pe
hasard que |jo0ai mi s ¢ emisoedur ®f

sujet et de la ville»)

16401650

1648.01.174e déf. prov. Touraine a Tours (ms21 p84)fut
un confesseur ordinaire des gaicines de Tours» (ms21 p86) &
(ms172 p28)

1648.04.26¢ité a Nantes C.P. Bretagne avec tout le défin.
prov. de Touraine,il y signe la cession a la Bretagne de 6
couvents Tourangeaux& 1648.05.01Prend part a Nantes a la
signature du décret qui donne 6 maisons tourangelles a la prov.
de Bretagne (ms1031»7) & 1648.11. 00 au
pour | 0ex®c detNiarmes(msllO31mB®c ret
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1650.11.02di ri ge | dopposition au CP
envoyéad hocp ar | e P. Hu b er il étaltalékd en - on,
maitre des novices (ms104 24v° et 34 r°)

165061660

1652?.0]13 CP Blois renonce a sa voix active et passi
bono pacis(ms57 f° 97v° A msl1575 p79 i ms1582 p14‘§ﬂg)
ms104 £ 52v° & 1653?.01.13 au concordat de Poitiepgendant

le litige entre Bretagne et Touraine, il renonce a sa voix passive
pour le concordat prov. suivant (ms1000 p4)

1653.05.29®c r i t ddAngoul °me au P. A
Prov., le mal que fait dans la mission du Poitou la querelle de
0ar chev?® g costre ldse captcamsn (Mauzaize, Prov.

paris,t2p583 & rt]l e ° Rome dans | daf
C.G. (ibid. p486) & confesseur de la reine de Suéde (ibid.p470)

1654assistant de Claude de Bourges dans la pacification de
la prov. de Touraine et notamme t du couvent dodc
(ms976 p35sq.)

1654.08.22° P®r onne | e roi signe son
° 47-48) & «Pour tous compléments et éclaircissements voir
Mi c hel Raphael et Yv gGlaudé €le Never
Bourges et Loui s dre»x(nh0afmrBsg)gny do a

1654.10.13participe a la prise de possession du couvent
d6Or| ®ans contre | sidore de Niort
les lieux (A.D. Loiret, B224 p15@ ms174 f°16v ° et 80r °
détaillé)
1655.04.232¢ déf. prov. Touraine a Orléam (ms21 p86)en
méme temps reste gardien de Tours et confesseur
extraordinaire des capucines de Tours & 1655 @éf. Prov.
Touraine (ms172 p28) & «voir ce méme ms pour
géov. enl657, 58, 59, 63, 65, 69, 70, 79, 80 podéfl Prov. 1661,

16572 Eloge non circonstancié (3 ligne§i ms190 f 15r fi
Bull.Cap.V, 66)

1657.05.04Prov. de Tours a Poitiers (ms21 p86) &
1657.05.14 etant Prov. de Touraine, approuve leShéses
royglle9> du P. Bernardin de Poitiers (ms118 #5) «Est-ce bien
P.de P.?»

1658.03.30 Prov. de Tours a Poitiers (ms21 p86)
1659.11.01Prov. de Tours & Orléans (ms21 p87)

16601670
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1661.08.12 2 déf. Prov. Touraine a S.Aignan (ms21 p87)
1662.09.29 Zer déf. Prov. Touraine a Blois (ms21 p87)
1663.07.27Prov. Touraine a Orléans (ms2187)

1664.11.25s e trouve au couvent do.
de Touraine et Définiteur général, pour y accueillir le Peéere
Général en visite (Ms167852526)

1665.01.23Prov. Touraine a Poitiers (ms21 p88)

1665.04.23«le (msl175 f°6r °) le dit gardien de Tours,
mais |l es tables du P. Ubal d d¢
1663 et 16650

1669.05.17Prov. Touraine a Tours (ms21 p88)

16701680
1670.09.05Prov. Touraine a Poitiers (ms21 p88)

1671Le Jbur mystique ou Bdaircissement de &raison et
theologie mystiue «par le R.P. P. de P. Provincial des
Capucins de la Province de Touraine (2 vol., Paris, Denys
Thierry, 1671).

1671.05.14au CG comme Prov de Touraine (ms1585 f2)1r
& 1671.05.15 élu Déf. Gral a Romeeglt.Cap.col.315/320) &
1670 élu Déf. Gén. (ms70 p121)

1671.05.22Llemin.gr al ®crit ~ wune <cl a
Marie | es anges, gu P. de P. €
demand® conseil sur un sujet q

1672D¢finiteur géneéral [D.G.] a Rome (ms21 p89) & Prov.
de Tours & Préfet des Missions de ladite prov. es qualités
(ms49 p29) & étant prov. de Touraine et def. Gral il envoie
une |l ettre aux missi-@lphnaires d

1673.04.24 étant D.G; il diffuse une circulaire: les évéques
veulent faire la V.C. des couvents de leurs diocéseis faut
veiller a ne faire aucune critique du clergé diocésair{quand
|l es ®v°ques viennent) qgqudon f a
|l eur c el | telme toutes lesgpari@sosnles évéques
forcent |l es portes, , maisbjoenlesn e
supérieurs fassent seult appeler un notaire pour constat
protestant ~ | &avance de | a nt
entrepris; tout cela est sur leconseil de la commission
pontificale réunie ad hoc (M2019A dossiet; ibid. T)

~ 1673.07.14de Rome écrit au custode de Mésopotamie |ui
disant de maintenir des peres a Chypre quand lésaliens y
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viendront pour les informer, et pareillement maintenir des
Italiens en Géorgie pour former le§ ourangeaux qui y irons
(ms1189 p79)

1677 (ou avanfi ) Donna une réponse au P. Vincent de
Troyes sur la nécessité de la pitance quotidienne des religieux
et |l e recours ° | dargent pour cel
& assistant de Claude de Bourges dans le litige Touraimne
Bretagne (ms959 p82)

167&entra de Rome en promce de Touraine

1679.08.11Chagpitre Provincial de Saumur élu provincial
(ms177 P 33r°) & (ms21 p90)

16791680 étant provincial a autorisé Henri dePalluau,
gardien de Saumur ©° contracter ur
travaux (ms177 ¥ 34r°v °)

Aprés 1680
1680.08.23Prov. Touraine a Angers (ms21 p90)

1681.06.12Congrégation intermédiaire signe comme
provincial une série de reglements liturgiques (ms147 64 &
173 f° 159) & étant Prov. de Touraine, signe et promulgue le
reglement provincial (ms147 §54)

1683 ou 84déces

1684Poitiers (ms179 pp.169, 20v ° - MauzaizelV p689
[6397)

1684:loge développé (ms43 pp785)

1688.10.22d 6 Al e p, JFrancoiP de Sill@ écrit a
M. Gazil de demander au P. P[de P . | 6envoli de mi ¢
(ms192 f° 151r °) «txt latin » (BFPmMs190 pl5i Bull.Cap.
V p66) & JeanFrancois de Sillé lui fait demander des
missionnaires pour Alep (ms87 p20)

169721121 | 6assembl ®e de Saumur il
Partenay, mais il refuse et Hilaire de Port de Piles fut mis en sa
place (ms177 §40v°)

Le Jbur mystique est traduit en italien par Séraphinde
Bourgogne: Rome1675 (ms1869 p213. de P. fut le directeur
spirituel de | dancienne reine Chi
ans a Rome

Note sur lui (ms2275).



PIERRE DE POITIERS

LE JOUR MYSTIQUE DANS ES
«JUSTIFICATIONS>

Pierre de Poitiers figure a la fin des clef@u nombre total
de 67) car il est le pus moderne des mystiques cités

'V Centre, f{9o0Rphgedierethi@i@mplp A
section2: 1:1-102

X Consistance, #8, 10, 23-108

XVl Dieu ensl¥diyHelol 6©Ome, A
XVII Distractions, § 19-21, 47, 47-66& 8

XIX Expérience, 818, 0, 352-2

XXIIl Foi nue, § 4851, 25, 23-2f , 2341, 235f , 236

+ renvoi a tout le troisieme traité du livre2
XXVII Humilité, 820, 1,3, 21-1-10

XL Nudité, 819, Q7, 31-1-5

+ renvoi a tout le livre2

XLVII Priére vocale, §1617, 3.01-1-5-7

LI Quiétude I, 85051, 0.7, -1-6-1

+ renvoi au livrel traité Ich.3a 13

LIl Rassasiement, §13-14, (7, 21-104, 36-8-4
LXIV Tromperie, § 13-14, 20, 11-54& 5, 33-9-2
LXVI Union, § 81-83, 34, 11-1-9, 11-2-2, 11-2-3
LXVII Volonté de Dieu, 838, D, 11-:102

qui achéve les Jusfications (avant un ajout réfCanfeld

Voici en Florilége environ la moitiedu volume des extraits
retenus par Madame Guyon

Taulére dit ciud\Ibert le Grand assure que le centre déine
est trés merveilleux, s pur et trés certain que d@@st la chose
quidn peut le moins arracher, et qui de toutes peut étre le
moins empéchée quélle est la plus inhérente et qui persévere
le plus; que nulle contrariété ni adversité ne se trouve dans ce
fond; point d@mage, point de sensualité, point de mutabilité il
est sans aucune différence ou dlstlnctlons qui procedent de la
fantaisie, comme dit saint Denys -- il est le supréme entre
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toutes les choses, et il & a rien qui soit audessus de lui. Il est
appelé tres pw? parce quil n@ rien de commun avec la matiere,
ni avec les choses matériellestres certain, dautant que ses
voies donnent la certitude a toutes les autres.Ce fond ne peut
étre arraché ni par la sensualité, ni par les défauts des vices et
des tertations charnelles il ne peut non plus étre empéché,
|l@&me ayant acquis une grande lumiére par son étude, par son
effort, et par sa diligence, qui lui est tournée en nature et en
habitude; en sorte quklle n¥ ressent plus aucune peine ou
difficulté. Il est fixe et invariable, parce gl ne ressent aucune
contrariété, et que le plaisir qui se ressent en ce fondsat mélé
d@ucune douleur ni golté dans la partie sensiblplM 23-108,

X Consistance, Rapporté par Taulere, sermdh dimanche3
apres la Tinité («l@me porte en ellanéme une étincelle, un
fond, dont Dieu, qui cependant peut tout, en peut pas éteindre
la soif, si ce r@st en se donnant seméme.» Sermons, Cerf,
1991, 28])

L@raison, ainsi que disent les saints Péres, est une
élévation de @me en Dieu, un entretien familier et réciproque
entre la créature et son Créateur, qui lui découvre ses secrets, et
lui révele ses mystéres, pour se faire aimeglie en se faisant
connaitre: mais Il ne fait cette grace q@ celles qui sont petites
a leurs popres yeux, et qui demeurent abaissées devant lui par
la connaissance de leur néant, paial/eu de leur faiblesse et par
le sentiment de leurs misérestede leur indignité. [JM 11-10,
XVl Dieu en]lseigne | 0O©me.

... puisque ce tourment et agitation de lagrtie inférieure ne
nous Ote point le goQt et le repos de la quietude de la volonté,
de quoi nous mettonsnous en peine? Qudl demeure tant gul
voudra: il suffit que nous soyons assurés que Dieu nous le
laisse pour exercer notre patience.

Le second ais que je donne adme, est de ne@&fforcer pas
plus gue de raison, de ramener le sens a son deygarce que
cet effort quille fera pour @paiser et &ttirer a son godt, ne lui
peut étre que préjudiciable en tel état pour plusieurs raisons
premiérement, parce gd est inutile, le sens mbéissant pas a
la raison. Secondement, voyant ses efforts inutiles, elle aura de
lénquiétude, croyant que la furie de cette partie inférieure est
un empéchement pour jouir de son doux repos, et que ce
désarroi est un grand mal; et cette inquiétude est trés contraire

2 Madame Guyon note «Parce que rien n'y entre et que
tout demeure a la porte. Heureux qui demeure enfermé dans
son fond ! Il ne craint point ses ennemis. Malheureux qun
sort ! Car il est presque assuré de sa ruine.
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a cette oraison de repos, et la tristesse a son godt. Le troisieme
raison est que travaillant son esprit pour apaiser les révoltes de
la partie inférieure, la volonté embrasse plus@ffaires guille
n@&n peut dig&er. Le soin dapaiser ses sens est seul capable
d@ngloutir toute son attention celui d@ntretenir le golt de
Dieu n@&n demande pas moinsayant deux fusées a deméler si
difficiles qu@ peine peutelle satisfaire a une, comment le
ourrait-elle & toutes deux? Et ainsi elle tombera accablée sous
e faix, comme @ remarqué sainte Thérese. d quatrieme
raison est, que le pénible et inutile travail que prendame
d@paiser le sens troublé, lui fait perdre le golt de son repos
savoureux, parce que @attention qudlle donne aux sens,
diminue celle quille doit a Eentretien de ce godt et que le
défaut d@ttention et de coopération a telles graces les diminue,
ou fait évanouir tout a fait. [...] L&entendement a honte de voir
qudl n@ntend pas ce que@me veut, et ainsi il va de para
autre comme étourdi et tout étonné, car il ne@ssied et ne se
repose en chose aucune. La volonté est si plongée en Dieu que
ldnquiétude de entendement lui donne une grande peineet
partant il ne faut point guille en fasse cas, car il lui ferait
perdre beaucoup de ce dont elle jouitmais il faut qulle le
laisse 1a et géelle Sabandonne entre les bras démour: carSa
Majeste lui enseignera ce gille doit faire en ce tempda; et
presque le tout git a @stimer indigne dun si grand bien, et a
s@mployer enAction de graces. Il arrive souvent que queldgun
voulant empécher un autre de se noyer, se noie avec lui et perd
la vie quil lui veut sauver: ainsi I@me voulant tirer le sens au
point de tranquillité et de repos, se noie avec lui dans les eaux
de ses inquiétudes, perdant la grace de son précieux repos.
[JM 4-7-6-6, XVII Distractions.]

Ce niest pas a la faveur de la science humained@uo arrive a
la connaissance de la Théologie mystique, qui est sans fam
et sans images, @&sta-dire, qui enseigne d@raison sans pensées
et sans autre acte gn repos obscur. @st le sentiment des
mystiques.

Personne, disent quelquesins (Harphius. Théologie
mystique, livre3, préface.) ne peut comprendre les secrets
mystiques par la profondeur de la science, ou par la subtilite de
léntelligence, ou par quelque exercice que ce soimais la seule
tres heureuse expérience y conduira ceux auxquels il plaira a la
divine libéralitt de se communiquer. [JM 352-2, XIX
Expérience]

_Je puis tirer de ce que dessus cette définition de la foi
divine, en tant gquille sert a @raison mystique que dest une
connaissance genérale du souverain bien, sans distinction des
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personnes ou des attributs particuliers, et qui ne peut étre
réfléchie.[IM 2-3-2, XXIII Foi nue.]

Lé@cte de foi nue ou mystique est enveloppé dans un autre,
gui humainement nid pas apercevable, parce @ncore que
ans cette oraison on@percoive bien qdn repose, on ne sait
pourtant pas en quoi ainsi léacte de ce repos et simplement
non apercu;, puisque [bjet ne se peut voir, qui est celui qui
spécifie cette oraison.

La foi nue a son siege au sommet deggehtendement
comme le reposd@ au sommet de la volonté. La foi commune a
son sieége dans@ntendement, ciest pourquoi encore que ces
deux sortes de croyances soient patessus le sens, et méme
au-dessus de la raison, la foi mystique pourtant prend son effort
plus haut, €®levant audessus de toute opération apercevable.
D@u suit une autre différence, qui est, que la foi commune ne
simplifie pas &ntendement, comme fait la foi mystique, qui le
dépouille de toutes pensées. &st pourquoi elle est appelée
simple et non la commune[JM 2-3-6-1, XXIII Foi nue.]

Cast par Bumilité, je veux dire par &néantissement et le
dénuement de lumiérede sentiments, de facilité a produire ses
actes et ses affections, que Dieu veut introduiréine au secret
de sa face. On a beau Iui recommander cette mort entiére
d@lleeméme, cet abaissement et cet assujettissement de son
entendement, cette humilité quila doit rendre aussi simple
qudun enfant: toutes ces théories ne la peuvent instruire du
secret de son néant et délumilité, si vousméme, 6 mon Dieu,
gui étes descendadu plus haut des cieux pour nous enseigner,
ne lui apprenez cette vertu-- C@st ainsi que @me entre dans
les sentiments @ne vraie humilité, et dune dépendance
continuelle de son Diey auquel elle dit avec plaisir, par les
paroles dun prophete parfaitement éclairé (Isaie6, 12) Cast
vous, 6 mon Dieu, qui opérez tout en nousne faisant Bresque
autre chose de sa part, danéantir comme imperceptiblement
ses propres mouvements et ses opérations, pour laisser vivre en
elle la vie et les opérations de Dieu[IJM 1-1-:1-10, XXVII
Humilité. ]

Cette ame ayant tout abandonné a son Diggon étre et la
capacité de son étretout son plaisir est de se laisser faire en
elle et par elle tout ce qui Lui plaira, par les ténebres ou par les
lumieres, par les rebuts ou par les caresses, par les privations ou
par l@bondance demeurant tranquille dans @nquiétude des
sens, dande soulevement des passions, dans les obscurités et
tentations, en vue et par le respect de Celui qui est et qui opére
toutes choses en elle, selon gl @ntend et le veut, par le motif
de son bon plaisir, le suivant en toytaimant tous les états qdl
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?/ opere, méme les plus obscurs et dénués, et lui adhérant pour
ors par un repos mdysthue, @sta-dire, par des actes non
réfléchis et apercus de foi et @mour nu en la pointe de son
esprit. Par ce nu consentement, par cet abandon muet, par cet
amour pu, léhcompréhensible est aimé en@me audessus de
tou(tjes ]pensées et de tout acte apercevablgM 1-1-1-5, XL
Nudité.

Et bien que la commune fagon de prier se doive
ordinairement proposer a tous, si toutefois Notre seigneur
admet dés le commencement clqu@n a I@raison de
quiétude, il doit y étre aidé. On la peut aussi conseiller & ceux
gui se sont exercés quelques années aux méditations, et qui
sont déja bien avancés, et disposer a cette maniere de prier avec
quiétude intérieure, en la présence de Bil; leur donnant avis
(note: comme fait le Moyen Court) de ne pas quitter tout a
coup les actes, mais peu a peuEt cela ne cause point de
division dans les Communautes, @utant que la forme de prier
par affections avec peu de discours, est commune a gieurs...
[IM 1-2-5-7, XLVII Priére vocale]

Dans lraison mystique, @me par la foi nue &léve a un
trés pur amour, et a@st par cet amour que Dieu est connu. Il
est connu et apercu, parce dil est godté et savouré, et que,
comme dit trés bien saintGrégoire, Eamour méme est une
connaissance, qui procéde dans les ames dgnion avec celui
gufelles aiment, outre que dautant plus que &mour est exquis

ans les opérations mystiques, @utant plus funion y est
étroite. [JM 1:1-1-9, LXVI Union.]

Le wrai Dieu danfinie Majesté regarde, aime et traite@me
qui lui est unie par la charité, comme son épouse ce (note
voyez Explication du Cantiqgue) et &me réciproquement
regarde et aime Dieu, et traite avec Lui comme avec son
époux: tout est commun ente eux; ils s@accordent partout; ils
agissent et conversent amoureusement ensemble avec une
mutuelle intelligence. L@&xercice de cette amitié, qui procede
en l@me dune charité parfaite, fait q@lle veut a Dieu tous ces
biens, quille se réjouit, et gille s§y complait pour Emour de
Lui-méme; et Dieu réciproquement aime efficacement@me,
en sorte quil lui veut et lui communigue ses mémes bienset
plus l@nion est étroite, plus ces deux esprits observent les loix
de cette amitié divine, plus ils @mbrassent et jouissentdin de
ICautre] par une mutuelle bienveillance.[IJM 1-1-2-3, LXVI
Union.

_ L@bjet de fraison de repos, @st autre que Dieu, auquel
|Gme se repose tant que dure cette quietude qui@imet
aucune penseée ce qui se prouve par les rsons suivantes.
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La premiére est prise de la fagcon avec laquelle la volonté se
repose en son objet car cet oﬂ'et fiest point apercu de la
volonté, disent plusieurs. Ou @ l@st, comme il est plus
probable, cette connaissance est si déliée et si directe @ile
ne peut pas savoir en quoi elle se repasal@utant que
I@&ntendement ne lui peut donne plus de connaissance g
né&n a. Or entendement ne saurait dire quel esibjet auquel
la volonté se repose encore gl;le voit, comme on ne peut
discerner une chose gin voit de loin. L&ntendement présent
bien a la volonté un objet désirable, nisil ne peut dire ce que
cl@est: de sorte q@&n cette oraison la volonté se repose sans
savoir en quoi ce qui donne une grande conjecture, québjet
de cette oraison fest pas créé, puisque la volonté étant une

uissance libre, ne se porte jamais a aimer un objet créé, que
@ntendement ne lui fasse voir la convenance, @w a entre
elle et son objet et le bien qui y est. Car un objet créé@ pas
une telle sympathie avec la volonté, @ula tire & soi comme
naturellement. Il faut donc que le bien de cet objet soit apercu
délle comme convenable et pour cet effet il est nécessaire que
I@ntendemert raisonne et discoure sur les convenances que cet
objet présente a la volontgce qui ne se peut faire sans un acte
réfléchi ou apercu, ou au moins qui le puisse étre par
I@&ntendement, lorsqd@ se réfléchira sur son acte. @st
pourquoi quand la voloné se porte a un objet qui @st point
apercu, et qui ne le peut étre, il faut dire quedst le Souverain
bien qui lui est représenté, auquelle elle se porte sans savoir a
quoi elle tend.

Secondement dans cette oraison la volonté se repose en
Dieu, plutdt par sympathie que par connaissance, comme les
choses pesantes se portent a leur centre, sans connaissance de
la convenance qil y a entre elles et leur centreainsi le fer est
tiré par l@imant, sans connaitre la convenance dja avec lui.-

- L@&ntendement en cette oraison ne fait autre chose que ce que
fait la main de fhomme, qui prend la pierre @imant pour
I@pprocher du fer dune distance proportionnée, lequel sans
étre poussé ni élevé autrement quedthe sympathie naturelle,
malgré sa pesantey va embrasser ce cher aimantainsi
I@&ntendement présente et approche son objet de la volonté,
sans lui découvrir quel il est, et sandgider a slever vers Iuj
néanmoins (note: voyez Moyen court, chapitrd 1 paragraph8

de la pente centrale) par une sympathie naturelle, avec les
forces que la grace Iui donne, elle se porte a juet &y repose
sans savoir en quoi, non plus que le fer attaché @imant. Or
qui peut avoir une si grande sympathie et convenance avec
notre ame, que Dieu, a @mage duquel elle est créée La
ressemblance est causg@mour et dnion ; et comme Dieu est

la source de tout bien, chacun a inclination naturelle d&imer,
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comme un ben commun, de méme que les fleuves sortant de
la mer y retournent par instinct naturel. Le bien commun est
préféré au particulier, et chaque partiedacline et se porte au
bien du tout, ce qui fait que la main &xpose beaucoup pour
préserver le chef ainsi par un instinct naturel, chacun se dedie
a Dieu comme a la fontaine de la béatitude, et comme une
partie au bien du tout: mais cela &ccomplit bien plus
parfaitement par la vertu de charité.

La troisieme raison est prise de la facon avec laquelle la
volonté embrasse son objet en cette oraisorcar dest en
s@levant audessus de tout ce qui est créé efalleméme, au
dessus des sens et méme de la partie raisonnable, juBgUaite
de la pointe de &sprit; montrant bien que son objet est plus
relevé quielle-méme, et que tout ce qui est créépuisque pour
|@tteindre il faut s&lever audessus de tout, et monter au
dessus de soi. Et ce qui est plus considérableg@st que cette
ame, ainsi élevée adessusdes plus hautes montagnes des
choses créées, étendant les rayons de la vue autarielig veut,
elle voit néanmoins son objet si obscurément, Gelle ne €n
peut apercevoir, tant il se montre élevé adessus de tout. Or
qui peut étre si fort élevé aulessus de &@me faite a dmage de
Dieu, que Dieu méme? Ce qui confirme ceci, est quedime ne
pourrait s&lever plus haut pour atteindre un objet, sans savoir
quel il est, si elle @avait pour lui une inclination naturelle, qui
est créée avec ell¢IM 11162, LXVII Volonté de Dieu, clé qui
achéve les Judifications (précédant un ajout donnant de
nombreuses références a IRejglede Canfield)]
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) LE JOUR MYSTIQUE OU
LECL Al RCI SSE MEBRAISODET L o
THEOLOGIE MYSTIQUE

Par le Reverend Pere P. de P., Provincial des Capucins de la
Province de Touraine.

TOME PREMIER

A Paris chez Denys Thierry, rue Sairflacques, a
| 6enseigne de |l a Vil Be e Pari

A ESUSCHRIST [TOME | AGE ii]

LA SAGESSE INCARNEE RESIDENTE ET CACHEE
sous les espéces du trés adorable SACREMENT DE
LOAUTEL.

Je prétends @claircir les profondes matiéres ddiraison et
de la théologie mystiqué; je veux mettre la main dans les
trésors de la science de Dieu, pour attirer les plus précieuses
VErités, et exposer aux yeux des ames simples cdilqy a de
plus secret dans les myéres de la grace, de plus cache dans les
opérdions de son esprit. O Jésude Verbe de Dieu, je me dois
et ne veux pas entreprendre de publier cet ouvrage, sans avoir
demandé a cet effet la faveur de votre trées sainte et toute
puissante bénédiction, etsans @voir présenté sur@utel de
votre gloire, par &ntiére consécration que je lui en fais avec
une [2v °] trés profonde humilité. Il est tout votre, non
seulement parce gue vous étes le principe de toutes les choses
bonnes, qul n@ été congu qd la faveur de vos aspirations,
qudl n@ eté commencé et achevé que par le secours de vos
graces, et qdinsi il vous doit étre rapporté comme a sa
legitime fin ; mais il est encore et plus particulierement votre,
parce quil vous regarde et vous considere commébijet et le
sujet uniques de tous ces traités.

3Page de titre de | 6exemplaire de |
nous avons utilisé comme source

4 Théologie mystique: théologie qui traite de la vie spirituelle,
développement dans la vie desdptisés desmysteresd u s al ut , qui s
de la théologie en général. Cf un peu plus loin dans cette introductiorJe
découvre le fond de la mystique, que vous avez rendu un abime qui ne peut
étre rempli que de Dieu, qui a pour objet la connaissaa et 'amour de ses
incompréhensibles perfections»
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Jy parle aux ames mystiques de cet amour savant et de
cette science amoureuse, de cette sublime sageskmt votre
Apbtre entretenait les parfaits; et ad@st vous mon Sauveur qui
étes le Prince et le Seigneur des scienées@st en vous que
sont cachés et renfernetous les trésors de laagesseé; ciest
vous qui en avez la clef comme le Maitre, et gseul pouvez
ouvrir et fermer comme il vous plait.

Je découvre le fond de la mystiguegue vousavez rendu un
abime qui ne pet étre rempli que de Dieu, qui a pour objet la
connaissance eté&mour de ses incompréhensibles perfections
et o@st vous, mon 8igneur, qui seul pouvez combler cet abime
qui soupire aprés vous, parce que vous étdshjet et le trésor
de son entendement, sous la considérationashe ineffable
beauté, comme vous étes la vie et le repos de sa volonté par
|@mour jouissant de son infiie bonté.

Cet objet est si éminent que, de toutes les lumiéres, celle de
la foi nue est seule capable de&tlaircir et de le découvrir a
[@me, qui vous connait éutant plus guielle sait que vous
surpassez toutes ses connaissances, toutes les idéesest |
images de &tre créé, et vous étesd@utant plus cher et plus
précieux a son € ur qui&lle prend plaisir dadorer et [3r °]
d@imer en silence une beauté et une bonté qui se peut seule
parfaitement connaitre, et qui surpasse infiniment tout ce
g u & enlpéuecomprendre etoncevoir.

Mais, 6 Jésus, mon Sauveur, ou est que notre science
mystigue vous peut rencontrer avec plusal/antage que dans le
trés auguste et trés secret mystere dé@&licharistie, ou vous
avez choisi votre résidence entre les hanes jusqua la fin des
siecles? e st | 0% | 8©me contsempl ati v
voustous les trésors de la dlvme@essé, qui peuvent donner
une vie excellente a sa connaissance et a son amour, et ol vous
méme sous le voile des faibles especesiquus couvrent a nos
yeux, pouvez et devez étralans la vie que vous y menez, le
sacré modele de celle dé@me mystique.

Notre sainte théologie vous considére comme son unique
objet. Premierement, en vousnéme, en votre propre et
naturelle beauté, et coome fin derniere de tous les desirs de
| 8 ©me, @xaitpr thdiallemerden elle des affections tres

5 Cfl Co 2, 6.
6 CAR2, 3.
7 CfCol 2, 3.
8 CfAp 3, 7.
9 CfCol 2, 3.
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ardentes et trés pures. Et secondement elle vous regarde dans
|@me mystique, ou mystiguement opérante, a laquelle il vous

plait de vous communiquer, omme un Soleil divirt, qui par la

force et la douceur de ses rape SBcouleet® nsi nuau j us
fond et au centre de son étre, pour y paraitre non borné ou
revétu de formes et dmages, mais en votre pure et
incompréhensible bonté, afin & donner le rgpos a tous ses
désirs, par les opérations de votre Esprit les plus saintes et les
plus divines.

Cst O%articuliérement en &ucharistie, qui est un mystére
de foi et damour, que vous faites excellemment, 6 divin Jésus

les fonctions de lafin derniered®gar d de | 6 ©me (
°] recoit dignement. Car je puis dire véritablement que vous

étes son Epoux, ainsi que vous lui avez promis vous
contractez avec elle un divin mariage, en vertu duquel vous
l@&dmettez & la communauté ou a la communication de tous

vos biens, dont le plus grand &st vousméme; vous la faites
seoifi2a votre tablé3 ouvous | a nourrissez ¢
dantelligence; vous fabreuvez de @au de votre sagesse et

Par elle vous faant connaitreet vous faisant aimer comme

&tre supréme entre lesintelligibles, et souverainement
désirable, vous la rassasiez de veugme, seul capable de la
satisfaire et de remplir le sein de sa vaste capacité, et ainsi en
vous donnant entierement elle, vous la rendez en vous, par

VOus et avec vous, trés contente et parfaitement heureuse.

Vous nites pas seulementd Jésud le trésor précieux de
| 0©me saint e, v 0 @ssembldged le @mbieo r e
de tous les trésors du ciel et de la teryest dst en vous que
toutes choses sont compriséS VVous étes en votre dine nature
le bien souverain e i nf i nitant gparfaitemenn 6 ®
connai ssabl e uod” vous seul ,
dignement aimé que de vousnéme; et €l y a quelque chose
de précieux aprés vous et adessous de ce que vous étes en
votre pure divinité, @st cette heureuse portion de la nate
humaine que vous avez jointe a vous en unité de personne, et
gue vous avez remplie de toutes les grandeurs et perfections de
votre divinité, pour étre avec elle le trésor infini et universel de
| 0©me sainte. Vous °tes gen bi

10 CfMI 3, 20.
11CfSg 8, 2.
12 asseoir
13CflLc 12, 37.
14CfSi 15, 3.
15CfCol 1, 16.
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notre sainte théologie vous envisage sous cette considération,
comme kunique objet de son repos et de sa perfection. 4]

C@est dans draison que son entendement, par un acte de
foi nue, forme une vision intime, par laquelle elle est rendue
unetres belle image et ressemblance de votre éternelle beguté
et par un acte d&mour jouissant sa volonté est détrempée dans
votre douceur, qui est un godt et un ressentiment actuel de
votre divine bonté, et une complaisance parfaite en vous et en
tous lesbiens que vous possédez, qui lui donne part a votre
félicité. Et en tant que vous étes homme uni & Dieu, vous étes
le médiateur unique de sa rédemptid§ vous €tes la port&
précieusepar laquelle elle est introdite au secret de sa divinité,
la voieig par laquelle elle doitmarcher a vous comme a sa final
cause méritoire de toutes les graces qui lui sont nécessaires
pour y arriver, et le modéle parfait oielle doit suivre en toutes
chosed® Vous étes un divin composé qui estabrégé et la
merveille de butes vos merveilles, puisque vous faites vous
méme en votre divinité partiade votre ouvrage. Vous étes le Roi
et le Chef20de tous les hommesauquel ils se rapportent par de
secretes et inffables liaisons, et comme telvous avez la
plénitude des gracepour les faire couler sur votre Eglise, et sur
tous ceux C1Li ont l&honneur de composer ce @ps, dont vous

°tes Oletior abl e C
~Cc”tfest pour cel a, mo n Sauveur , qL
| 8 ©me avec Vvous est |l a chose | a

excellente qi soit au monde; parce quille la met en

possession de tout ce qui est a vous, de toutes vos graces, de

tous vos mérites, de vos actions, de vos travaux, de vos
souffrances, de votre mort, de votre divinité, de votre humanité,

de votre vie, de vos mystés, de vos Vérités, de vos vertus, et de

tout ce que vous étespuisque [4v°] | uni on parfait
toutes choses communes entre les amigiine ne peut ni vous

aimer ni étre aimée de vous, sans communiguer a tous vos

biens et trouver en vous son erfie plénitude.

Mais quand estce, 6 aimable Jésusque vous étes tout le
bien et | e bonhe ulepeutdird uevous s ai nt
lui étes toutes choses plus véritablement que quand vous vous
communiquez a elle dans le mystére déducharistie, & qué la
faveur diune foi vive et nue, elle vous y découvre présent, et

16CflTm 2, 5.
17Cfin 10, 9.
18CfIn 4, 6.

19CfIn 13, 15.
20 CfEp 1, 23.
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quélle en jouit par un trés pur amouP Il ng a rien pour lors, 6
mon cher Jésus dans les trésors de votre divine sagesse, dont
vous ne fassiez part a cette ame éperdument désselde vous
Posséder entierement. La, selon vos promesses, vos mains
ibérales sont ouvertes sur elle, pour lui faire part de tous vos
dons, de vos graces et de vos faveurs. La, vous lui
communiquez la gloire que vous avez recue de votre Pére, et
qui comprend tout ce que vous avez de lui eidhe et Gautre de
vos natures, divines et humaines. Il vous a donné sa divinité et
toutes ses perfections en vous engendrahtet vous les lui
communiquez en la communiar? |l vous a donné la sainte
Humanité dans laqelle réside la Divinité et toute sa
plénitude23. Il vous communique la science divine et incrée
gue vous possédez comme Dielet aussi la perfection de la
sagesse et de | a science, t
comprend toutes les vérités et toutes ldamiéres créées que

ar

vous recevez en t an tetaiosiydhnoemme

dans votre divinité vous possédez toutes les grandeurs infinies
incréees, et en votre humanite toutes les excellentes creees, les
ames qui vous regoivent participent a tous vos biens. 5|

Quand vous viviez sensiblement sur la terrejne vertu
générale sortait de toutes les parties de veo®me pour
donner lavieoulasantt aucor ps qui | 28 &tv a i
guand vous vais donnez tout entier, 6 Jésus bimme-Dieu, a
une ame bien disposée a vous recevoir par une vive foi et par un
amour fervent, vous imprimez sur toutes les parties qui la
composent factivité de votre vertu, et non seulement vous
agissez audedans dille par la production de vos gracest en
vous donnant vousméme, qui étes le Dieu de la grace, mais
vous la faite agir @r un retour damitié qui vous redonne tout,
et en faveur de cette donation mutuelle qui comprend tous les
actes dine parfaite bienveillance, vous voulez et prétendez que

e

| uni on de | 86©me qui Vvous appr

vous la comparez d@nité qui est entre votre Pére et vous dans
le mystére de la Trinité5. Car comment ne seraitlle pas une
méme chose avec vous, puisdelle a tous vos biens en vous
possédant vousméme, comme vous étes un avec votre Pere,
duquel vous avez tout rec@

21CfIn 17, 7.

22Note de l'original : Saint Hilaire, De Trinitate, livre 8.
2 CfCol 2, 9.

24 CfLc 6, 19.

25Cfn 17,21
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Dans cette heureuse consommation@me ressent un étre
nouveaurapportan®s au votre, ou tout ce qui est humain, votre
vie, votre étre, vos opérations sont en propriété a votre divine
Personne vous étes en elle par votre amour et par votre esprit,
le principe d@une vie divine; et, prenant une pleine possession
dalle, vous la transformez, vous la remplissez de votre vertu, de
votre lumiere, de votre chaleur, de votre action, vous en faites
une nouvelle créatur®, et lui communiquez des dispositions,
des sentiments, et des inclinations absolument [5Y} contraires
al®t at o% |l a corruption de | a natu

Ciest la que vous étes un mystere de ®iCast la que vous
communiquez votre sagesse, qui est le principal des dons de
votre Esprie. C&st la que vous étes ce livre écrit dans
6 nt ®r i eur e3®, quii margue elest a@imrablesu r
perfections dont votre Brsonne est toute brillante par dehors
en son humanité, et par dedans en sa divinité. Livre que les
ames bienheureuses dans le ciesént continuellement avec un
souverain plaisir, et qui sur la terre est plus doux que le nfigh
la bouche Iintérieure des ames mystiques qui le ruminent, et qui
par le golt guilles ressentent dansilnion qué&lles ont avec
VOus, qui étes la souveraine beé, comprennent bientbt et avec
facilité les plus grands secrets ded@raison et théologie
mystique.

Mais, 6 Jésus mon Sauveur, si en votre supréme et infinie
bont ®, vous °tes | e cher et t ol
mystique, si vous opérez en elle tant de merveilles, si vous étes
le Dieu de son ¢ ur32et le trésor uniqué2 de sa volonté, il faut
avouer c1ue vous lui é&s un trésor et un Dieu cactié et que
vous ne lui paraissez que sous les sacrés voiles et le divin nuage
de votre incompréhensibilité. Les lumiéres de la foi dont vous
| 6®cl airez [ ui apprennent gue Vv
demeure dans une lumiérenaccessiblés aux yeux des mortels,
et que vous choisissez adehors de vous la pointe et la

26 Ayant de la conformité, de la ressemblance au votre.

21Cfll Co 5, 17.

28 Cfl Tm 3, 9, repris @r le canon de la messe :mysterium fidei ».
29 Cfls 11, 2.

30 CfAp 5, 1.

31 CfEZ 3, 4.

32 CfPs 72, 26 (Vulg.)

33 CfCol 2, 3.

34 Cfls 45, 15.

35CflTm 6, 16.
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supr°me portion de | 00©Gme, comn
de vous loger dignement parmi les hommes.

Les especes, les figures et les représentations des choses
crééesndabordent poi ntr°lhéu@mégondan s
parce guielle y est élevée adessus de ses autres puissances, et
gue la vous concourez avec elle pour produire des oraisons
mystiques et des quiétudes sans formesiatages qui sont des
actescach®s ~ | 6©me m°me qui | es

Et quoiquélle vous sache trés présent par le repos que vous
lui donnez dans le sommeil mystique de sa contemplation,
vous demeurerez toujours pour elle incompréhensible et
invisible, non par défaut de lumiére et de péaction de votre
part, mais plutét par un excés dedin et de fautre, dont elle
n@st pas capable. Et@&st dans ce méme exces que vous étes le
digne et le noble objet dedr ai son mystique
mystiquement opérante, laquelle, éclairée des fortegiioique

sombres |l umi res dobéune vVvive et
contemplation dine beauté qui surpasse ses pensées, et dans
[@mour ddéune bont® qui, poar °

gue plus de rapport a sa volonté, que rien de fini de peut
contenter.

Sagesse incarnée, il a point d®tat ou vous soyez plus
cach®e - Nos VyYyeuEugqhéadaustmyet ¢
vous Yy considéreen vousméme, ou dans les amea qui vous
daignez vous communiquer dans cet adorable sacrement. En
votre divMne nature vous y vivez de la méme wieque vous
recevez das le sein de votre divin Péreyie de gloire toute
éclatante dinfinies perfections; et vous y opérez les miracles
ddune b amts@®essetégalds a votre toypeissance;
mais tout cela nous est caché. Et dans votre vie humainement
divine et divinement humaine, quoique le feu de votre divin
amour y soit trés brdlant, gl ne puisse y étre sans agir, et d
opere en effet’ [6v °] selon K@xcellence de sa vertu, travaillant
toujours a fétendue de votre regne dans le salut et la perfection
des hommes, il sembl e n®anmoi n
le voile des espéces qui vous cmrent, et qu@ juger de ce qui
parait audehors, vous Gy exercez aucune action de vie.

Vous y étes méme eitat de mort et comme une victime
immolée; et si vous y prenez une nouvelle vie@st pour y faire
par Icnmage de la mort une reconnaissance et un hommage
continuel de | d°tre que vaous r
solennellement quelle est le premier et le souverain Etre

3  On dirait aujourd'hui : « de la vie méme»
37En actes, avec des résultats concrets.
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nécessaire, shsistant par soiméme, que toutes choses
dépendent de | | e, et gudelles doivent
consonmeées a sa gloire. Mais, 6 Jésusous n&tes pas moins

caché dans&tat de votrehumilité et de vos abaissementgue

dans celui de votre gloire dans les opérations de votre mort ou

de votre vie mourante, que dans celle de votre vie agissante.

Je vous considére, 6 Jésus le Dieu caché, environné des
sacrés voiles qui vous couvrent danélcharistie, et élevé sur
les tabernacles comme sur un tronmystique, ou vous étes le
divin Maitre et le sacré Docteur de la théologie miique, et ou
vous enseignez awames par les exemples de votre vie cachée
comment, avec vous et a votre imitation, elles doivent vivre
retirées de toutes choses efillesmémespour siunir a vous.

Vous étes, 6 Jésusdans fEtat de votrevie humaine, par la

grace d e | uni on hypostatique, | e

maniére de vie, qui est toute retiree en Dieu, et votre ame
sainte, dans cette demeure secréte, est, par une apgiion
profonde, [7 r °] toujours attachée et collée au sein de votre
méme divinité; et non seulement vous étes le premier vivant,
mais encore le sacré modéle sur lequel les &mes mystiques se
doivent former, et le principe de leur vie intérieure et secréte
par la communication des graces que vous leur avez méritées a
cet effet, et par le saint amour que vous répandez dans leurs
ciur s. Cet a neéquira poaircéntrederbeap sein d s
de votre divinité, et par@pération de cet amour vous les retirez
d@llesmémes et de tout ce g@lles peuvent voir ou aimer en
I@bjet d@llesmémes; et les unissant avec votre trés sainte
humanité, par elle et avec elle vous les cachez et abimez
heureusement dans votre divinité.

C@est particulierement, 6 @mour des hommes, par le
mystere de &ucharistie que vous conservez et augmentez
cette vie ntérieure et mystique dans les amesparce que la
communion bien faite est de sa nature le plus excellent des
actes de religion, le culte le plus relévdont on puisse honorer
votre Maj est ® supr ° me, l'e |iesw |e
étre unie aveovous, et ldrgane principal de toute la perfection
quélle peut jamais acquérir. Et comme vous étes en ce mystére
une victime damour toute destinée a la gloire de votre propre
divinit®, " qui vous sacrifiez
d 6 h o n n eiuvous offiez votte ame, votre corps, et votre
sang, séparés, non pas réellement, parce que cef@sh pas
convenable adtat de votre vie glorieuse, mais mystiquement,

3&Cf saint Augustin, Confessions livre XIII (vérif) : «Mon poids, c'est
mon amour» etc.

39 CfCol 3, 3.

pl

o

c



PIERRE DE POITIERS

en ce que par la vertu des paroles sacramentelles le corps est
mis séparé du sang, val apprenez a @me, par cette mort
mystique, qui est une vie et réelle représentation du sacrifice de
la Croix, qui@lle ne [7v°] peut ressentir les impressions et les
effets admirables de votre mort que par une mort volontaire,
qui soit IGmitation de la votre.

Cast @ p®r ati on secr te de vot
mystique, & mon Sauveur, qui est le glaive tranchant du
sacrifice qui la fait victime avec vous si ce riest par la
séparation réelle et véritable de son corps et de son san@st
Bar la division plus intime de son ame et de son esprit, de la vie

asse et animale ddavec cell e
Cette opération est comme un toméau ou elle expire a la vie
de la nature, ou le faux étre est enseveli avec ses opérations,
pour établir sur ses ruines la vie de votre esprit.

Il n@st pas possible, mon cher Sauveur, guirhe, dans ce
mystére, vous voie par votre amour encore vivant aprvotre
mort, pour mourir toujours en qualité dnostie, sans se livrer
avec ses pui ssances ) ce m°

rofondément comme votre trés sainte humanité, jusque dans
@bime du néant, pour adorer et reconnaitre continuellement la
grandeur ce votre étre infini, qui la transforme dansimage de
votre mort, lui faisant des dssures mortellepar lesqueles sa
vie dBpanche sans cesse, son ame et son esprit sortent
continuellement delle par la recherche ou la souffrance de
toutes sortes de pees, par facceptation amoureuse et
volontaire de délaissements et abandons intérieurs, par le
détachement de toutes consolations humaines et méme
spirituelles, et par le retranchement de tout ce qui pourrait
nourrir la vie du propre amour, afin qu@&tant réduite au néant
d@lleeméme, vous soyez tout en elleet que vous qui étes le
seul étre véritable, ayez le pouvoir de fairggdl | e |, tant
g u @pération, tout ce qul vous plaira. [8r ]

Mais, 6 Jésus$ combien vous étes cadh dans ce mystere,
en vousméme et en vos opérations Quatre paroles a Vvoix
basse vous mettent sous les espéces, et vods &tes pas plus
tt que vous commencez & opérer, et cependant votre
présence, votre vie et votre opération sont un secret pour les
sens et pour la raison, qui ne vous y peuvent découvrir. Vous
entrez en @me qui vous recoit, et lui communiquez la grace et
la vie surnaturelle, sans qlle le sente ou géelle le voie; tout
cela se dérobe a ses yeux, et sans le secours de la foi elle
n@urait pas le bonheur de vous connaitre et de vous adorer.
Ainsi votre vie divine demeure cachéeen elleméme et dans

40 CfCol 3, 3.
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|@bime de ses propres grandeurs, a elle seule connaissable, et
la vie de votre humanité est cachée dans votre divinité.

Les ames mysdtues, qui sont les images de votre sainteté
sur la terre, sont cachées comme vous, et on ne connait le plus
souvent de toute leur vie gue guelques actes extérieurs qui
frappent les sens et qui ne déclarent pas le mérite ni la beauté
de leur intérieur. Vote conduite est admirable sur elles, lorsque
non seulement vous vous cachez, mais que vous les cachez
encore ellesmémes a leurs propres yeux, les réduisant a des
états ouelles ne voient que leur néantt ne sentent que leurs
miseres; et g u O dgs ®s menveillesed@ votee lamour,
vous permettez que leurs saintes et véritables affections soient
démenties par des sentiments tout contraires.

Ciest par ces sortes @preuves que vous prenez plaisir de
détruire en elles tous les raisonnements de la naty de
captiver leur esprit et leur jugement sous la majesté de votre
révélation, 8ue vous les préparez au pur Amour paentiére
conformité de leur [8v°] volonté a la vbtre, et par un abandon
sans réserve a vos divines dispositions, et que vous les end
capables, selon le désir de votre Pére célest@adibrer Dieu, qui
est pur Esprit, en esprit et en véritd a la faveur de leur foi
animee du pur amour qui, résidant en leur plus haute pointe,
offre ses victimes sur le sommet de cette montagne spiritlgs!
détruisant et anéantissant tout ce que les sens et la raison ont
dompur et de moins digne de @&leyer a ddoration de
Idncompréhensible majeste du premier Etre.

C@est pour entretenir cet esprit @raison et dadoration
intime dans les ames fidélegjue vous avez voulu établir votre
résidence parmi elles, ety étre, soussle sacr ®esrchesp ces
vive et mystique de la nouvelle lance, figurée par celle de
[@Ancien Testament, qui faisait pour lors toute la joie et tout le
bonheur de votre peuple.

Dans IArche de la loi ancienne était un vasel®r, ou était
conservée cette manne précieuse, qui était yrain pétri de la
main des angespour la nourriture des enfants dsraél, pendant
le voyage quils faisaient vers la Erre promise, et qui avait en
soi le go(t et la suavité des viandes les plus exquises. Ici, sous
les especes sacramentelles, vous étes un pain céleste, non pétri
de la main des anges, mais formé par vouséme et de vous
méme; pain non seulement vivant, mais communicant la vie,
et lavie de gloireaux anges dans Ieiel, et celle de la grace aux
hommes sur la terre pain qui les nourrit, qui les maintient, et
qui leur sert dun saint viatique et dune sacrée provision pour

A CFIn 4, 24.
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le voyage dd@ternité. Les douceurs eles suavités de cepain

céleste sont toutes divines, mais elles sont secretes et cactiées

comme celle de la manneet ne [9r °] peuvent étre reconnues

gue des ames qui @n approchent et qui le recoivent
ignement.

Au-dessus de @arche ancienne était le propitiatoire de ffi

or#3, ou Dieu résidait dune facon invisible et extraordinaire,
pour y recevoir les adorations souveraines de son peuple et
avoir sujet de lui départir ses faveurs. Ici vous étes le vrai
ﬁropitiatoire de la loi de grace, ou votre divinité unie a votre

umanité est élevée adessus @lle, comme le chef sur son
corpsvddo’% d®coul ent sur elle et
les onctions et les bénédictions sacrés qui les rendent digne
d@tre les membres vivants du corps de votkglise, dont vous
° t e doralbleddaef.

La étaient deux chérubins en forme humairfg qui avaient
les ailes étendues comme pour embrasser et protégerdhe
qui était au-dessous, et les yeux tournésuh vers fautre et
fixement arrétés sur le propitiatoireg ui  ®t ai t xagem mi |
sitj;ne de &dmiration et de fadoration profonde quls rendaient
a la divinité extraordinairement présente. Ici toutes les ames
mystiques suspendues suies ailes de leur contemplatioront,

d 6 u n g lespyaux tle leur esprit fixement attache sur e
invisible et infinie divinité, qualles aiment, guklles adorent et
quélles regardent comme une bonté et une perfection
incompréhensible, qui est la fin ou aboutissent tous leurs
désirs; et de Bautre, elles se tiennent fortement et étroitement
liéesa votre sainte humanité comme au moyen de leur salut et
de leur perfection.

Mais encore mieux, 6 Jésusces deux chérubins en forme
humaine sont une naive figure de votre sainte Mere et de son
virginal époux saint Joseph qui, comme deux chérubins aux
grandes ailes, par [9V’] la plénitude de leur science ont été
destinés par état pour demeurer toujours a vos cotés, et ne vous
abandonner jamais leurs fonctions auprés de vous, 0 le Dieu
homme, comme de ces deux grands anges auprés @edhe,
ont été pendant votre vievoyagereet mor t el | e, doG
de leur protection sur votre humanité déifiée, de la nourrir, de
|@lever et de la servir, particulierement pendant le temps de la
divine enfance, et diilleurs de tenir les yeux de leur haute et

42 CfAp 10, 9.
43 CfEx 25, 17.
4cfl Co, 11, 3 (06chefdé est pris au s
4% CfIR 6, 23.
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sublime contemplation toujours ouverts sur votre divinité
présente, pour en admirer, adorer et révérer les mysteres par les
hommages continuels de leur connaissance et de leur amour.

Oh, quelles obligations, mon Sauveur, ont tous les hommes
acesdeuxchérubim de | a | oi nouvell e, de
acquittés envers vous des services et dnhour dont ils vous
sont tous redevables

Sl faut porter jugement de @mour et de la révérence dils
ont eus pour votre sacrée Brsonne parles commissions et les
offices pour lesquels vous les avez clsis et appelés auprées de
vous, que peuton penser d@ssez rare de@mour envers vous
de celle que vous avez élue pour étre votre mere, dans le sein de
laquelle vous avez résidé neuf mois entiers, qui de sori uar
fait un temple et un autel, sur lequel vous avez recu non
seulement les offrandes et les premiéres adorations de votre
humanité déifiée, mais qui a été encore elméme un temple
vivant, adorant et rendant un continuel hommage a vos infinies
perfections? De celle quj étant votre méreest encore par vous
la mere et la réparatrice de tous les fideles, comme vous étes
par elle le dispensateur de vos graces, [A0] dont vous k@avez
faite la trésoriere.De celle qui est le trdne, le aradis, la maison
et le siege magnifiqgue, ou vous, qui étes la Sagesse incarnée,
vous étes reposé. De celle qui est la plus parfaite image de vos

perfections, | {uestahce tetdbjet dewost r e t o
plus délicieuses complaisances, a qui vous avez voulu vous
assupttir en | a nature que vous av

était dépendante de vous en tout son étre.

De celle enfin qui est la premiére end@rdre des pures
créatures, qui en la nature et en la grace approche de plus prés
votre sacrée Personne, et qui paette liaison regoit de plus
riches et de plus intimes influences.

Etquepouvonsnous dire ddassez excel |l
autre chérubin incarné, le glorieux saint Joseph, que vous avez
®t abl i chef doéune famille ;0% vou:¢
gue le SaintEsprit, que la Vierge votre divine mére, et vous
méme avez tant de fois appelé votre pére, et qui hors la
g®n®r ation corporel |l ®dodftée®@mi t en
peut étre entendu c]oére par affection, puisque jamais fils
unique ne t aimé de pere comme vous le futes de Joseph
pere par le droit gl avait sur le corps virginal dont vous
voulUtes prendre chair, et qui est ainsi le pere de Dieu et
| 8®p oux de |;@uerousaegez chaisi pour étre le
tuteur de votre divine enfance, et comme le sauveur de celui qui
est le Sauveur de tous les hommes. Vous avez méme voulu
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vous assujettir & U6 comme a votre supérieur, lui donnant
pouvoir sur vous, que les séraphins ne méritent pas de servir.
Apres tant de graces et de priviléges @ua recus de vous, ne
eut-on pas crofe avec piété g@pres sa sainte épouse, il a eté
e plus [10v°] attaché daffection a votre humanité sacrée, et le
plus profond adorateur de votre divinité qudl a eu un désir de
vous voir plus ardent, plus pur et plus saint que ceux qoi Gt
jamais été concus par les saints Pefésque sa contemplation a
été la plus élevée, dil a pénétré plus avant dans les merveilles
de votre Incarnation, qul est la seconde des pures créaturest
que commeau-dessousde votre sainteté il & en a point qui ne
c de © celle de Mar i gl poiotaur-e m
dessous de la sainteté de votre mére, qui ne cede a celle de
Joseph votre pér@

lls sont donc tous deux les plus proches de vous, les plus
unis a votre sacrée personne, et vous sont conséquemment les
plus semblables et les plus participants de vos divines
perfections. Et qui peut donc douter gals né@ient été les plus
grands contemplatifs de la bi nouvelle, et ceux qui ont pénétré
plus avant dans les mystéres de votre Ai&/ous étes le seul livre
gudils ont ®t udi ®, sur | equel
pratiqué les admirables lecons. Si votre saint Evangile
témoigne que tous ceux qui vous écoutaient étit ravis en
admiration de votre sagesse et de vos répontessil nous
assure encore que votre pére et votre mere étaient dans
I@tonnement des choses qui se disaient de vous et les
repassai ent & auehe dévat étredhdmiaatianr s
de Marie et de Joseph, ces deux chérubins, lordigi vous
regardaient et considéraient en vousnéme, que leurs yeux
Vvous voyaient, que leurs mains vous touchaient, @8 vous
portaient sur leur sein, et que vous les appeliez des noms de
pére et mére, lorsque vous obéissiez a leurs voix, que vous les
serviez et pratiquiez les @res anéantissements de votre
grandeur? [11r °] Toutes vos 1Tillades
démarches, tous vos pas étaient pour eux autanfodjets
d@dmiration.

Mais quand, dans leur oraison ou a la conférence privée et
secréte de vos trois admirabfePersmnes, vous, qui étes leils
de Dieu, nourri dans le sein de votre Pere éternel, leur
découvriez le secret de vos ineffables mystéres, que vous les
entreteniez des trois Personneswdnes, de &conomie de votre

46 CfLc 2, 48.

47 'expression désigne ici les patriarches de I'Ancien Testament.
48 CflLc 2, 47.

49 CflLc 2, 33; 51.
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Incarnation, des perfections adorables de tre divinité, de ses
procédures amoureuses envers les hommes, et surtout envers
ceux qui avaient été chois pour des choses si grandesjuels

éclats, quels rayons de Ilumiéredans leur esprit, quels
embragements d @mour dans leus ci urs? En quel abime
d®raison, dadmiration, d@baissement et édoration étaient

ils en votre divine et continuelle présence Sans doute ils ne
pouvaient que €crier n a lk&utre, comme ces deux séraphins
déun de vos proph t esanfbque Vvous

Je vous conjure, 6 Jésuigpar les inestimables privilég?es que
VOus avez accordés a celeux anges incarnéspar la sublime et
ardente dévotion que vous avez versée en leurs ames vers votre
sacrée et tout aimable personne, par leurs admirablemérites
et leurs puissantes intercessions, de nous donner leur favorable
protection; afin que par eux vous daigniez venir a nous, et que
par nousmémes nous méritions @voir accés a vous et de
ressentir les effets de vos infinies bontést puisque leursein
corporel et spirituel a été le trdne et le sieége sur lequeus, qui
étes laSagesse du €re avez pris plaisir de reposer, que vous
les avez rends les maitres, les dominateur®t les 11v°ﬂ
protecteurs de toutes les ames qui prétendenfappliquer a la
vie intérieure et mystique, toute cachée en vous, et le parfait
modeéle guklles divent imiter, faites connaitre a ces ames les
admirables vertus, les élévations, les oraisons, les adorations,
les exercices, @ntérieur sublime et relevé de ces deuanges
terrestres, parfaits imitateurs de votre adorable vie, afin @tant
connus ils vous fassent conna’t
modele et la source de leur sainteté et de celle de tous les
hommes. Surtout par le pouvoir efftace que vous leulavez
accordé de pouvoir répandre cette sie dévotion vers votre
sacrée Personne dans les amesde leur donner entrée en votre
famille et en la grace spéciale dalle contient, guils nous
obtiennent de vous un doux et fort amour pour votre trés sainte
humanité, et une communication intime avec votre infinie
divinité.
O Jésud mon Sauveur, qui dans votre vie divinement

humaine, ées notreApdtre et notre pontife souverainle grand
et l@mportant ministre de @tat du Pére céleste, qui @&z
témoigné faire plus d e st i me @ahaiameg seuleque de
tout un monde sanselle, qgui n o ° <¢da ciel etereec e n d u
gue pour y apporter le feu du divin amodt et le faire brller

ans le ¢ ur de tous les hommes, qui ne demeurez parmi eux,
résidant sous les gpéces sacramentellesque pour étre leur

50 Cfls 6, 3.
51CflLc 12, 49.
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nourriture et leur communiquer une vie spirituelle et plus
abondante, accorde#eur cette grace singuliere de @xercer
souvent dans les considérations de la vie cachée que vous
menez pour & mo u r d 6 e u x rabke uSacrementsde a d C
I@utel; faitesleur de la entendre votre voix, ou plutdt faites [X2

°] en sorte quils prétent kreille intérieure a votre divine voix

qui, sortant continuellement des tabernacles ou vous faites
votre demeur e, Vv aurs tpouo crigremon t ou
sensiblement et hautement comme vous faisiez autrefois
pendant le temps de votre vie voyagére, en un jour de féte
solennelle, mais secrétement et puissamment, chaque jour et
chaque moment: Siquelgudn a soif, quil vienne a mob2, qui

suis une source de vie toujours coulante, Gul boive et
désaltére dans mes divines eaux. Et puisque vous y étes le
Prince la véritable sagesse, communiguda aux ames, en leur
accordant le don dedraison décrite et tracée grossierement en
cestraités, mais représentée au vif dans vos exemples, dans les
divins exercices que vous avez en la sainte Eucharistie et dans

les attraits secrets que vous y communiquez aux ames qui
sduni ssent dignement ~ wvous.

Et comme je ne me suis proposé autre fin, Eircissant
l@raison et la théologie mystique, que de donner ouverture aux
ames pour vous connaitre, vous aimer, vous godter en vos
divines excellences, et servir par ce moyen a la communication
et a [@tablissement de votre esprit et de votre vie en elle
agréez, mon Sauveur, ce petit ouvrage, et en lui, acceptez ma
tres cordiale servitude, prosterné dan@bime de mon néant, et
nerespirant quevotre gloire et le salut des &mes.

Je Bexpose aux rayons de vos yeux divins, afin que leur
lumiere, descendnt sur lui, excite les flammes du divin amour
en ceux qui le liront, et éclaire les nuages et les obscurités que
mon ignorance et ma faiblesse ont laisséautour de ces
matieres si profondes, et qui sont adessus de ma capacité et
de mes expériences. Etn le soumettant tres humblement [12
°] au jugement et a la correction dedEglise votre Epouse, dont
la foi et la fidélité est inviolablé3, je le mets sous la toute
puissante protection de votre incomparable bonté. Faites, 6
Jésud qudl réussisse awplus grand bien des ames, pour le salut
et la perfection desquels vous avez bien voulu mourir, et dont il
vous plait faire votre couronne et votre gloire.[13r

52Cfin7, 37.
53Cfl Tm 3, 15.
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APPROBATIONDE MGR 16 fEBQUE D6 HE£LI OPOLI S

Jai lu avec beaucoup de consolation un livre intitél Le
Jour mystique, ou IEclaircissement de draison et héologie
mystique. La doctrine qud | enseigne mda
necessaire et solidget l@n peutassurer des voies o montre
ce quoba di Egllse aes lires diegraddesaink Hilaire
évéque de Poitiers, g@n y peut marcher sans crainte de
broncher. La foi, qLceIIe donne pour guide dans tous les
sentiers de la vie intérieuremet a couvert des tromperies et
illusions de la nature et du démon, et les moyens @lle

par u

propose sont si @juesrtre°st,erqupﬁo’drsruef

€carter, mais pour arriver heureusement @mion divine.

Ce qui est fort remarquable est dille éloigne des
extrémités, ou tombent beaucoup de personnes spirituelles qui
veulent conduire les ames par un méme chemin. Elle enseigne
les voies de @sprit de Dieu, et non pas celles de@sprit de
|I&homme. Elle apprend & aller a Dieu selon le mouvemiede sa
grace, et non pas selon la fantaisie des creatures. Elle enseigne
aux ames a ne se pas €leve@llesmémes, quand d&Esprit de
Dieu ne les attire pas. Elle leur enseigne a ne pas résister a ses
attraits, quand il lui plait de les élever. Elle faivoir IGnutilité
des ames qui veulent se mettre dans le repos quand Dieu veut
quilles operent encore adrdinaire, et la [13v°] perte
inestimable gue font celles qui operent toujours, quand le
mouvement de la grace les met dans le repos. Ainsi elle tieai
dignement des plus hauts degrés de la contemplation, sans
exclure les voies de la méditation ou détfaison de discours, et
elle parle avec un tempérament si juste des voies dlfferentes
3ue les personnes véritablement spirituelles auront tout sujet

@n étre satisfaites, et de bénir Dieu, le Pére des lumiéres, qui
les a inspirds pour sa gloire et le salut des 2 ames, qui trouveront
dans cet ouvrage des moyens merveilleux pour faire un tres
grand progrés dans les voies dékprit les plus saintes et les
plus divines.

Elles y verront que, comme la sainte oraison est nécessaire
a tout le monde, tout le monde aussi la peut faire, quoi@n
maniéres différentes. Elles y découvriront que, commetaison
du discours ou de la méditation est bonne et excell@pour
plusieurs, il y en a aussi beaucoup qui, ne pouvant pas méditer,
soit par Bnfirmité du corps ou de t@sprit; soit par les obstacles
qui viennent du dehors, ne sont pas pour cela incapables de
I@raison. Les ames scrupuleuses y trouveront des remeédes
excellents; les timides, des motifs puissants pour@ncourager,
celles qui sont plus eclalrees de bonnes sblides lumiéres
celles qui sont tentées @nconstance, des raisons fortes pour
perséverer malgré toutes les arldltes les sécheresses, les
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obscurités, les insensibilités, les répugnances et toutes les
autres peines qui arrivent en le service de Dieu, et
particulierement dans &xercice de @raison. Enfin, je puis dire

gue cet ouvrage est comme la tour de David dont parle

[ Ecritur e, ddo¥% pende m@amurendes | e
plus forts, qui sera utile aux imparfaits et aux parfaits, aux
commengants [14r °] et aux avancés, aux ignorants et aux
savants, aux personnes qui ont besoin de direction et aux
directeurs qui conduisent que kglise en sera édifiée, et notre
Seigneur Jésu€hrist en tirera sa gloire.

Fait a Rome ce 1ler juillet 1669. Francois, évéque
ddéliopolis, vicaire apostolique de Tonquin.

APPROBATION DES DOCEURS.

Comme on ne peut lire sans admiration le traitétitulé Le
Jour mystique ou ldEclaircissement de draison et théologie
mystique, aussi ne peuton lui refuser Bpprobation sans
injustice. Je souscris @utant plus volontiers a cellei que
j@spere que les ames, outre le friguélles tireront de ceraité
et qudl leur fera faire un progrés merveilleux dans la vie
spirituelle, y trouveront encore des douceurs et des
consolations, qui ressentent fort celles du Paradis. Mais je ne
puis m@&mpécher de les avertir quguisque voici un traité de la
véritable sagesse, laquelle selon le mot latirf@st autre quine
science savoureusesapientia sapida scientiam aussi elles ne
verront jamais combien il y a de douceur avec Dieu et en Dieu,
que par le godt et la pratique de ces hautes et sublimes vérités,
auxquelles elles se doivent élever aveiudteur de cet ouvrage
lequel, comme digle, est allé chercher la moelle du cedre
jusqué@u plus haut du Liban. En un mot, si elles ont le courage
de s#leverjusqued ', non seul ement Il 1| e:
rien de contraire, ou ° |l a foi
sauront des vérités de Dieu, que ne savent point les plus habiles
du monde; ci@esta-dire que, comme assure le Fils de Dieu, efle
sauront ce quobéignorent | es doc
que le Pere céleste a révélé aux petits.

A Poitiers, ce 3He janvier 1670.

F. Elie Couraud, docteur en théologie et provincial des
Fréres Précheurs.

AUTRE APPROBATION.

Nous, soussignés docteurs en théologie de la faculté de
Paris, certifions avoir lu un livre intitulé Le Jour mystiqgue ou
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I&Eclaircissement de @raison et théologie mystiquegue nous
avons estime digne de la piété de son autgugt non seulement
nous Ny avons rien trouvé de contraire a la foi catholique, mais
|@&vons jugé trés utile pour porter les @mes a&ion parfaite
avec Dieu.

Fait ° Poitiers, ce qu¥6ri me d:i

F. Maurice Cherprenet, docteur enthéologie et provincial
des Fréres Précheurs.

F. André le Fée, docteur, comme @iessus.

TABLE DES TRAITES, [ES CHAPITRES ET DESECTIONS
DU PREMIER TOME

[ 22 pages que nous omettons, pui
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LE JOUR MYSTIQUE
OU LOECLAI RCI SSEMENT DE Lo
ET DE LA TH EOLOGIE MYSTIQUE

LIVRE PREMIER.

DE LA NATUREAISDE MMS®I ET
DE L&XCESSIVE ACTIVIE OU PROPRETE
Dol MAGES

TRAITE PREMIER

DE L&XISTENCE, DE LA NATURE, DE L®BJET, ET DES
ESFECES DE L®RAISON MYSTIQUE

Argument

Comme toutes les maéres que &n traite dans une science
doivent emprunter leur ordre et leur suite &l l@bjet quilles
considérent: ayant a éclaircir et a donner du jour au secret de
[2] I@raison mysthue, qui est une sagesse divindont Dieu est
I@bjet, il semble a prpos que nous commencions a expliquer
et prouver ce qui lui est de plus essentiel.@st pourquoi, en ce
premier traité qui doit étre comme la base et le fondement de
tous les autres, aprés avoir parlé dedidaison générale,
j@xplique et prouve @&xistencede ldraison mystique; je fais
Voir sanature, ses qualités son objadt ses differentes espéces,
etcenselg guel l e doit ctre |
différents états de cette oralson Cela se verra par ordre dans les
chapitres et les sectionssuivantes. Le tout sous les auspicest
moyennant le secours de la grace de JédDbrist, que je

supplie tr s humble mdaccorder
[TRAITE I, TOME | PAGE 3]
CHAPITREPREMIER Pour servir de préface a t@uvrage.

Remarques nécessairdatalligence de ces trait@aison et de
théologie mystique.

SECTION I. Dessein général @eiVrage, el@ixcellence de
son suijet.
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Le sage, aprés avoir attentivement considéré et

curieusement décrit tous les traits de la divine beauté sous le
nom de la sagesse, confesse duen est devenu amourel;
g u 0 e n s ui gditles racHerchest deairé die la prendre pour
€pouse, pour jouir de ses tres pures déligale ses honneurs et
de ses richesses, diidit étre inestimables, [4] et se rendre avec
elle et par elle parfaitement heureux.

La théologie ou l@raison mystiqgue que j@ntreprends a
dépeindre en ce petit ouvrageest en son objet cette méme
Sagesse, ou la belle Divinité, pour la jouissance de laquelle nos
©mes sont cr ®®edesseinElta njse | ma&dif od d a v
veux faire en élevant mes idéggour en ormer le portrait et
| exposer aux yeux dans |l es pl u
couleurs,qued® n concevoir de | damour , €
qui voudront gappliquer a la lecture de ceécrits.

Et comme cette divine Sagesse promet la vie éternelle,
c@sta-dire une vie sainte, heureuse, et comblée de toutes
sortes de biens, a ceux qui tacheront de@tlairer par des
lumiéres qui la puissent rendre plus connaissable, et par ce
moyen, plus aimable, je la prends pour@bjet unique de tous
cestraités; et la considére premiérement en elméme, en sa
propre et naturelle beauté, et commédibjet de notre oraison et
théologie mystique; et secondement, endme a qui elle daigne
se communiquer.

Elle est en elleméme la bonté supréme et la perfection
incompréhensible, capable @xciter et dallumer dans les
ciurs des a frtleatest de don ssi eltes étant
apercues [5] de nos yeux spirituels. En effet, la lumiére seule de
son visage fait le bonheur et la félicité des saints.

Elle est encore lesleildel 8 © me , se comeluni qual
la rendant formellement saget belle, par la participation de ses
lumiéres et de ses beautés divines. Elle est dans son
entendement une lumiére trés sublime et trés active, qui
I@&mporte dans la pure contemplationle la Divinité, qui forme
en elle une vision intérieure, par laquelle elle est rendue une
trés naive image et ressemblance de Dieu. Elle est dans sa
volonté un goQt et un ressentiment actuel de la bonté infinie du
méme Dieu, une complaisance et un repostime et viscéral en
lui et en tous les biens qil possede.

Cette Sagesse produit en@me mystique, ou agissante
mystiqguement, la plus sublime de toutes les opérations, soit
qudn la considére adgard de son sujet, qui est la pointe et le

54 CfSg 8, 2sqq
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sommet de cete méme ame, relevée adessus de toutes les
autres puissancessoit a raison de son objet surpassant tous les
objets; car da®st la Divinité, non raccourcie et bornée, non
revétue de formes et images, comme elle est dans les oraisons
de méditation ou cortemplation affirmative; mais audessus de
tout concept et de toute comparaison, se cachant et ne se
laissant aborder [6] ni connaitre que dans les nuagét les
ténébres majestueuses de son incompréhensibiljtésoit a
raison du moyen de @tteindre, qui est la foi nue, la plus
excellente de toutes les lumiéres, adessous de celle de la
gloire; soit enfin a raison du terme de cette opération, que je
puis appeler le sublimé, la quintessence, et le pdessus de
tout ce qui peu étre produit par la créatue, puisquille est en

| ©me unhe expression et une jo
transforme et la rend une naive image de toutes ses
perfections; comme si elle était peinte des couleurs de la
Divinité méme, avec un éclat intérieur si merveilleux dl
surpasse toutes les paroles et les pensées humaines.

La méthode que j@bserve en tout cet ouvrage est
d@xpliquer et éclaircir ce qdl y a dibscur et de secret dans la
science et les livres mystiques, non seulement par les textes de
|@&criture, par l@utorite des Pereset par les expeériences des
saints; mais encore par les raisons et les régles exactes de la
théologie scolastique, puisque les vérités de celte sont les
solides fondements qui soutiennent et affermissent les divines
théories de la mystique ®t ant t out es @he ux
méme pére, qui est le Seigneur desciences elles doivent
sdentraider et se pr°ter un se:

SECTIONII. Raisons ou motifs qui ont por@uteur a faire
ces traités mystiques, sa méthiderd et la suite des
matieres contenues en cet ouvrage

I ny a personne qui @pprouve que ceux qui font
profession dicrire de la théologie scolastique, devant que de
descendre a (@xplication particuliere des matieres
théologiques, fassent quelques questions prolégomenes, et
guCapres leur commun et tres @nt maitre saint Thomas, ils

emandent @l y a une doctrine sacrée et théologiquesi a@st
une science, et quelle elle estsi méme aprés cela ils prouvent
I@xistence de leur objet, demandanfiky a un Dieu. Parce qdl
y a des athées qui le nientet de plus, qul est bien séant a un
chacun de ne pas ignorer | dar
profession.

55 Nous dirions aujourd'hui «les nuées»> (image biblique...)
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On sait qudl y a plusieurs sortes de personnes de toutes
conditions, entre lesquelles quelguesnes ne connaissent rien
ou trés peu des matiéresnystiques, et dautres blament et
décrient la doctrine et les livres de tous les auteurs mystiques,
leur imposant de croire des choses tout a fait éloignées de la
raison et du sens. Je [8] connais méme des personnes
d@utorité, et qui sont en estime et rggation de grande
science, de vertu et @xpérience dans les choses spirituelles,
lesquelles dissuadent la lecture des livres de ces mémes
auteurs, comme étant dangereux et pleing&reurs.

Ces consi d®rations, et guel ques
concevar deés il y a longtemps le désir et le dessein de faire
comme un cours et une somme de théologie mystique, efyd
traiter les questions les plus propres a éclaircir et dénouer un
sujet si obscur et si difficile entre lesquelles les plus
nécessaires sans doute sont celles qui traitent de son existence,
de sa nécessité, de sa nature, de ses propriétés et de ses
espéces, que la plupart des auteurs mystiques, au moins tous
ceux gque {ai lu, supposent sans en appter de preuves. En
quoi je puis dire que je @& pas eu peu de difficulté non
seulement parce quedxplication de cette matiere mystique
demandait des connaissances experimentales que fairpas, et
que j@i été obligé de mendier des autres, ce qui fajue je nen
pui s et nd e @veaconfusion aisr encore pangeal
qué@yant entrepris de traiter toutes les matiéres mystiques que
je jugeais nécessaires artelligence de cette science secréte, et
avec | e plus doéor dridermancemoye@ pour r
a lui donner plus de jour, je me suis vu engagé de former
plusieurs questions qui Nt pas été touchees par les
théologiens mystiques et scolastiques j dent endis ceux
lus, et qui miont donné sujet de faire quelques efforts plus
pénibles pour reconnaitre et discerner leurs sentiments plus
communs et assurés, desquelsaj taché de ne me point
éloigner en tout cet ouvrage.

Jai été conseillé par des personnes fort savantes et pieuses,
qui ont eu la lecture de quelgues matiéres mijgues que je
traite en cet ouvrage premiérement par de fort longues
guestions, de les distinguer par de courtes questions, afin de

onner plus de clarté a un sujet dils disaient non seulement
obscur et relevé, mais aussi traité@he méthode et par des
guestions assez nouvelles et particulieres. Mon premier dessein
avait été de séparer les matiéres de toubuvrage en deux
tomes, mettant en | dun celles qui
théologie mystique, et endutre, celles de la morale et pratique
de cette méme théologie. Mais@i trouvé en effet ces deux
sortes de matiéres si conjointes et si liées ensemble, qé@e ¢gru
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ne les pouvoir séparer sans les affaiblir, &hijpensé que cette
facon d@&crire ne passerait point pour extraordinaire [10]
puisquidn a bien vu paraitre des théologies scolastiques et
affectives Francois et d@utres traités de piété, qui exposent
guelques mystéres de la plus sublime et profonde théologie, et
ans lesquels les auteurs, poutExpliquer, usent des termes de
leurs sciences. Ce qui me fait juger gbn ne trouvera pas
mauvais si dans une mystique raisonnée, je me sers de
quelques termes qui lui sont propres et affectés.

Si mon dessein favait pas été de traiter exactement les
matieres mystiques, durais sans doute mis quelques
guestions plus délicates, qui semblent étre moins nécessaires a
ceux qui ne cherchent que la pratiqugmais comme je fais une
espéce de cours et de somme de théologie mystiqu&j £ru ne
devoir pas en omettre la discussion et@kplication, sans
quelques défauts car, si on 1y prend garde, celles que je traite
sont tout a fait nécessaires pour établir la doctrine mystique et
en résoudre les difficultés.

Il ne faut donc pas 8®t onner soil y a
difficiles dans tout le cours @ l@uvrage. Car puisque cette
théologie mystique est la reine des sciences, et celle qui parle le

lus hautement et le plus dignement de Dieu, que sa doctrine,
a cause de son objet et de sa matiere, a un degré de dignité
singuliere, contemplant et regardat [11] Dieu sous cette tres
excellente raison @ncompréhensible et infiniment aimable au
dessus de toutes pensées et de tous actes formés ou imaginés,
et quille gapplique particulierement a déclarer les opérations
de ce méme Dieu plus spirituel et suraturel dans les ames, on
ne la peut traiter suffisamment, si on ne fait connaitre ce qui est
nécessaire a la perfectiond@n acte mystique.

Pour cet effet il a fallu expliquer tant de choses différentes,
mais pourtant toutes rapportées au sujet principaledi@raison
mystique, par le moyen desquels je prétends donner une clef
pour ouvrir et découvrir les secrets mystiques cachés en
plusieurs livres, qui sans ces lumiéres sont presque
inintelligibles. Et ainsi, quoique je sache que tous ne sont pas
indifféremment capables de comprendre ce guy a de plus
relevé dans quelques théories de cette science, et que pour
ceuxla on pouvait omettre les questions les plus d|ff|C|Ies;ca|
néanmoins considéré qd y en a plusieurs autres qui désirent
et demandent devoir ce quil y a de plus solide, et de plus
éminent dans cette sainte théologie, capablemzkercer la force
de leurs esprits et j@i espéré de méme que par la quelques
scolastiques ~ deviendraient plus affectionnés, ou se
montreraient moins [12] opposés une oraison qdls verraient
solidement fondée sur les vérités de leur théologie. Il y a aussi
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je ne sais quelle grandeur et je ne sais quelle générosité dans les
ames que Dieu attire par ces voies mystiques, qui leunnt
souhaiter dientendre parler etd@tre instruites de ces matiéres
ou opérations plus cachéequdlles goltent, et qui les portet &
I@dmiration et & EBamour de la divine bonté, qui peut et veut
faire de si grandes choses en elles. Cependant je peux dire que
comme je me suis efforcée dedomet t re aucune des
qui ont paru nécessaires adhtelli O(I:;ence du sujet que @i
entrepris, aussi me suige étudié d@viter, comme le
recommande @\pbtre, toutes les inutiles, tenant a grand
avantage parmi quelques occupations qui @nt été assez
ordinaires, de ne point perdre le temps en discours superflus,
considérant dun c6té la fin de mon ouvrage si éloigné, et de
I@utre celle de ma vie qui vraisemblablement est si proche.

Je divise tout @uvrage en quatre livres, et chaque livre en

guelques traités. Dans le premier traité du premier livieje

onne des preuves de@xistence de draison mystique, et je

décris sa nature et ses différentes especes Je fais voit gen

a de deux sortes, | cawtredl3]agnp e | ®e
golt; qu@ |l | es sont guel quefois compa
Incompatibles avec les actes et les pensées de la méditation, et

comment I@me se doit conduire en leurs différents états.
Jexplique ensuite quel estidbjet du repos mystique, et prouve,

par raisors et par autorités des mystiques, qued@st Dieu

consi d®r ® comme souveraine bont®
donne selon les occasions la résolution des difficultés qui se
rencontrent.

Je joins un second traité a ce premier qui a pour titrele la
propriété des images, ou de@xcessive activité. Ou, aprés avoir
déclaré combien cette propriété et cette activité sont ennemies
de lmraison mystique par les violences indiscrétes auxquelles

el l es portent | d©me pour @lleui fair
les dat laisser, je marque ensuite gil y a des efforts

rai sonnabl es gudel |;eaprés equoi deo i t p a
mOé®t ends un peu sur | es dommages,

produit en elle cette excessive activite, et finis en déclarant
ggelles en sont les causes, que je réduis a trois, qui sont les
émons, le mauvais directeur, et les ames mémes.

Dans le second livre, je fais un traité de la foi nue nécessaire
pour adresser et conduire la volonté en son repos mystiquet
[14]ctD omme cette matiére est fondamentale pouintelligence

raison mystique, je @xplique exactement et nettement, et,
aprés avoir declare guelle est la nature de la foi nue d|V|ne en
tant quille est differente de la commune, je prouve Glle est
nécessaire a@xercice de d®raison mysthue Je parle ensuite
da@ne autre espéce de foi nue, appelée humaine, que je fas v
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étre aussi nécessaire d@lkaison de repos. Je déclare quel est

leur objet matériel, et quel le formel, quel le sujet ou la

puissance dans laquelle elle réside, quelles les conditions et les

qualités de @une et de &@utre croyance et en particulier quelle

est l eur certitude ulle Sdnid & t p

Dieu par cette sorte édraison, y donnant quelques moyens et

guelques remedes pour surmonter le mal assez ordinaire des
outes et des craintes raisonnables.

Ce traké de la foi nue, qui a di nécessairement étre un peu

l ong ° raison du grand nombre
est suivi dun autre, qui peut étre dit le complément du
premier; 0% je fais voir que |l a fo

pratique l@raison mystique une vraie et bonne satisfaction
guélle doit tacher de &cquérir, et en faire usage pendant le
temps de son oraison et particulierement de celle [15] qui est

sans goQt. Je déclare quels sont les causes et les effets, et aussi
guelssontless mp° chements de cetitee sa
je finis par la résolution de quelques difficultés proposées
contre la doctrine laquelle y est éetablie.

Le troisieme livre contient aussi deux traités. Le premier
desquels parle du sujet éloigné de@draiscn ou théologie

mystique, je veux diredeceuxaqu@ n doi t, ou 7 (@
enseigner cette sorte @raison; et le second, du sujet prochain

de cette m°me orai son, et | e
|@sprit.

Je fais voir dans le premier, que lasfidéles et les pécheurs
sont incapables de la théologie mystiquemais qulle peut étre
utilement enseignée aux personnes qui vivent dans le siecle, et
a celles méms qui y sont le plus occupées qudn y doit
instruire les novices commengants, les sipies et les ignorants,
aussi bien que les doctes. Et je prouve ensuite par raison et
autorité que cette théologie mystigue se doit enseigner
indifféremment a tous ceux qui &ppliquent et €adonnent a
l@raison mentale. Aprés cela, je demande si notre Swgr
JésusChrist a pu pratiquer cette sorte @raison; si la sainte
Vi er ge |;Giguelguestins or®eu des graces [16] ou
des privileges incompatibles avec elleet enfin, si elle peut
convenir aux ames de purgatoire.

Jxplique dans | e second trai
la pointe de fegrit, sujet prochain de @raison mystique. Je
déclare quille est la division, ou la distinction des trois parties
ou facultés de cette ame mdéarr°tant partic
troisieme appelé communément la pointe, ou cime débprit;
prouvant que cete troisieme partie 1@ s t ni | 6esse
substance de | 6 ©me , ni | a Sy
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réellement distincte des trois supérieures, mémoire,
entendement et volonté, ni la méditation par voies de pensées
ou discours, ni méme la contemplation apgée affirmative
mais que la seule contemplation négative et sans forme est la
fonction de cette pointe, dont je fais voir la force, la noblesse et
I@xcellence. Je me suis efforcé de donner a ce sujet tout le jour
et I@claircissement qui nia été possible, non seulemérparce
qudl est obscur et difficile en soi et peu expliqué par les
auteurs, quoiguils en parlent fort souvent mais aussi parce
qgue la connaissance de cette merveille ne peut étre que trés
utile & la méditation.

Le quatrieme livre est divisé en quatrdraités. Dans le
premier desquels @xplique [17] par ordre les différentes
espéces de@raison mystique savoureuse. Je fais voir combien
Dieu est admirable dans la grandeur, dans la multitude, et dans
la diversité des douceurs, des golts et des de suavguil
communique a fme.

Dans le second, je déclare aussi les différentes especes de
|@raison ou repos mystique sans godt, qui font voir gues sont
les épreuves et les voies aimablement sévéres et délicieusement
rigoureuses, par lesquelles Dieu va ercant les ames
mystiques pour les conduire a la pureté de son amour.

Je joins a ce traité celui du sacrifice de Jés@érist, ou de
Jésus se sacrifiant sur la Croix et sur nos autels, que je propose
a l@me souffrante pour étre dans cet étapbjet et e modele de
son sacrifice mystique.

Enfin je conclus tous les traités précédents par un
quatrieme et dernier, dans lequel je présente quelques sujets
qui peuvent servir dune bonne matiére pour @ntretien des
ames qui aspirent au repos ddiraison; et quelques avis tres
utiles pour sy bien conduire; finissant par quelque motif que je
leur donne de travailler sérieusement &ffaire de leur salut et
de leur perfection. Les matiéres que je traite étant si liées et si
[18] unies, et la dispositioren étant siclaire,gai cr u nden de
point faire de table particuliere, puisque le seul titre des
chapitres et des sections feront toujours mieux voir toute la
conduite que fobserve en la composition de cet ouvrage.

Mon principal dessein, comme je @i déja insinue, est
d@xpliquer, déclarer, etabllr et défendre les vérités mysthues
ddune fa-on scol aentsortlg m@nmeirts r ai s (
qu@&n méme temps je tache de les rendre familiéres et
intelligibles a tous, autant que d&xcellence et la subinité du
sujet le peut permettre descendant de la theorie, qui travaille et
éclairer Eentendement, a @&xplication des opérations pratiques
de cette science et oraison mystiqueafin que le lecteur soit
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rendu, comme parle un Apotre, non seulement intejent et
savant, mais aussi déevot et opérant.

Jden facilite |l es intelligen
exemples familiers en chaque sujet, et use de termes communs,
clairs et faciles évitant une élocution trop recherchée,
nullement propre a &xpresson de ces matiéres, si spirituelles,
dévotes, et mystiques, ou il semble que les paroles persuasives
de | 6humai ne s a @rtosde @§pa retcett® v a n
force et vertu secréte qui semble ne se pouvoir [19] conserver
que sous @&corce de cesparoles simples et naives avec
lesquellesle SanEs prit sdest expliqu®,
la bouche des Apdtres et des ames apostoliques, et dont il
parait que le fils de Dieu notre Seigneur@st servi dans son
Evangile.

Cest la belle raison quedonna autrefois un excellent
mystique, et fbracle des théologiens de son temps, lors@tant
commandé de faire une Prédication eri@uguste assemblee des
péres du concile général de Constance, il accepta humblement
|@rdre qui lui en fut donné, avec cett protestation remarquable
de la faire sans parade et sans artificé@&tbquence, en paroles
toutes simples et communes a son ordinaire, disatil ; et de
peur que cette simplicitt ne semblat blesser le respect et le
mérite d@ine si docte et si illustre compagnie, il avanca, pour
préface de son discours, que la parole de Dieu qui allait sortir
de sa boucheus précieuseaque cellp gus@taip |
incarnée, elle ne devait Bas se produire avec plué@iturs et
ornements; et que le Verbe de Dieu humanisé sortant du sein
de la Vierge riayant pas voulu étre enveloppé en des draps de
soie, ni posé dans un berceaud enrichi de pierreries, mais
plutbt étre emmailloté en de pauvres langes et de simples
drapeaux, et déposé en une [20] créche, il semblait que ce
méme Verbe énoncé ne devait paraitre que sous un équipage
de paroles simples et naives. Ce qui méme a fait diaa prince
des théologiens mystiques, que les comparaisons grossieres
sont les plus propres, pour traiter avec honneufaliguste
majesté des vérités sublimes et secrétes, do@xplication est
réservee a notre théologie mystique.

SECTIONIII. De ldtilitéet de la nécessité de cette science
mystique.
Comme | e ne peapasdessem ue renfermerd a i
dans le raccourci dune petite section les fruits et les utilités de
la théologie mystique, parce que tout ce qui se dit
communément des profits dedraison, de la méditation, de la
contemplation parfaite, de @nion et familiarité avec Dieu, se
doit appliquer a cette science et théologie mystique, qui est la
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plus haute élévation de@me en Dieu, etdnion la plus étroite

et la plus immédiate avec luiCa@st pourquoi un auteur célebre
entre les mystiques a grande raison de dire que, comme entre
toutes les sciences il @ en a point de plus sublime, de plus
di vine, ni m°me de plus diff
en peuton trouver de plus utile.Elle est, ditil, profitable aux
docteurs scolastiques, et pour faire naitre en eux, ou leur

inspirer peu apeu@ mour des choses divi
de faire euxmémes®pr euve de ce qudil s

le rapport de la foi, dont ils trient et qudls enseignent aux
autres par de doctes, mais difficiles et épineuses raisons.
Comme aussi afin de pouvoir instruire les moins savants des
secrets nécessaires pour arriver @time union avec Dieu; ce
qui ne peut faire sans la connaissanceda théologie mystique,
gue ce méme auteur appelle ailleursigcole de &@mour, la
sapience et la trés parfaite connaissance de Dieu,
conformément a la pensée du séraphique mystique, qui estime

gue dans | & ©mdamaun la theologiel mydtiquey e

et leoraison parfaite sont ou la méme chose, ou au moins
guilles sont inséparables que cette science est une
connaissance de Dieu expérimentale, acquise par la
conjonction et union de la volonté embrasée avec le méme
Dieu qui, par un lien sacré @ppliquant au d ur humain,

cil €

nes
NnoCc

| attire soi p o Wnité padajte. Bt on s o mm

comme il n a rien de plus utile a@me que ce qui lui sert pour
obtenir sa vraie, sa sainte, et sa bienheureuse fin, [22] qui est la
possession et la jouissance de son Dieu, et que la théologie
mystique est la chose du monde qui nous en donne une plus
parfaite connaissance, et nous y conduit plus hautement et plus
srement par ses préceptes, il faut conclure quést elle dont
nous avons le plus besoin.

De plus, cette science, dans ses profits, est préférable a
toutes les autres, parce que celles semblent borner leurs
avantages a éclairer le seul entendemenmais la mystique
entr e | es subl i mes | umi Gnree s
embrase doucement le feu de ses affections.

Les sciences humaines ne remplissent pas l¢ ar de
Ilhomme, dit le sage, maide laissent vide et plein de vanitéla
science mystique le comble de toutes sortes de véritables biens,
seuls capables de satisfaire et de remplir le sein@bime de sa
vaste capacité. Ce qui fait dire a un dévot mystique, parlant du
secret et dedntime de l@me dans @raison mystique, que celle
qui, par une foi vive et une charité ardente, entre et fait sa
demeure dans cette intime, est véritablement granclgparce,
dit-il, qué&lle devient riche, heureuse, glorieuse et grande a
mesure qulle se renplit de Dieu, source infinie de toute
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randeur, de toute beauté et de tout bonheur. Orist a la
aveur [23} des actes de connaissance efadhour, que Dieu,
objet intelligible et aimable, @nsinue en cet état, & rend
présent et @ttire a soi. Il n§ a rien dans les trésors de la divine
Sagesse, dont@poux ne fasse voir quelque échantillon a ces
ames éperdument désireuses de le connaitre podirher et en
jouir; il prend plaisir de se manifester a elles dans ses
grandeurs, afin de les rendre grandes et magnifigueparce
guélles ne le peuvent étre que de la grandeur depoux qui,
tout brillant des lumineux rayons de son éclataatbeauté dans
leurs entendemats, et possédant leurs volontés par sa bonté,
les transforme tellement en soi, gilles deviennent une méme
chose avec lui par la perfection de leur amour.

Ciest pourquoi le SaintEsprit dit que cette science est plus
précieuse que tous les trésors de tarre; et que tout ce qui
peut étre Mbjet de Embition humaine ne lui peut étre
comparé; quélle est plus douce que le miel a@me qui la
posséde et que son nom méme qui est celui de la sagesse
marque la faveur ou la suavité spirituelle delle Iui
communique. Ce qui fait qutant instruite en @cole de cette
secréte théologie, éclairée des vues et des vives lumieres de la
foi, dont elle se sert en ses opérations mystiques, pour
envisager [24] sérieusement la fin derniére de sa création, il
né@st pas pasible guille ne lui donne tous ses désirs, toutes ses
recherches et ses amours.

Sicette sciencemérite@ t r e esti m®e et r ec
qui aspire a la perfection, a cause de son utilité et de ses profits
si notables, elle le doit étre encore daveage a cause de sa
nécessité, que je tire des paroles de notre Seigneur méme,
lequel nous enseigne que nous devons aspirer @tat de la
presence de Dieu continuelle par le moyend@the oraison sans
relache, qul nous recommande sur toutes choses. Or ilse
impossible darriver a cet heureux état @raison, ou de
presence de Dieu habituée, qui est la fin de tous les exercices
Intérieurs, sans la science déraison mystique. Premiérement,
parceque | | e appr edlya dé ceftalaats ougne
pouvant et ne devant produire des actes sensibles, ou qui soient
réfléchis ou apercus, elle se doit contenter de ceux qui sont
directs et ne se peuvent apercevgirquille doit laisser les
discours et les pensées de la méditation, et se satisfaid@n
oraison qui n@ ni pensée ni discours, quand Dieu@ppelle & un
simple repos en un objet qui @est point apercu. En effet,
comment cette ame pourratelle se tenir en ce simple [25]
repos et en ce doux acquiescement au bon plaisir de Dieu,
incompatible avecle discours et les bonnes pensées, si elle ne
la connaissait pas, et si méme elle ne croyait pasdaiy ait
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d@utres oraisons mentales que celles qui se font avec les actes
intérieurs dont bjet peut étre aperc?

Secondement, cette théologie apprend &ine qui prétend
a l@raison continuelle quels sont les temps pendant lesquels il
faut quitter les bonnes pensées et les opérations sensibles de la
méditation, pour pratiquer celles ded@raison mystique; quelle
est la nature de cette oraison et ses différentes espéces. Elle lui
apprend que cette oraison de repos@xclut pas toujours la
production des actes ni les bonnes penséemais quille s&n
sert quelquefois comme de troupes subsidiaires, qui viennent a
son secours. que souvent méme elle peut compatir avec les
occupations les plus distrayantes, si elles sont nécessaijres
quénfin, quand le repos mystique est passé elle doit reprendre
le soin de produire des actes dille n@ laissé que pour une
meilleure attention au repos mystique, qui en sa natured@st
autre chose qéune parfaite complaisance au bon plaisir de
Dieu. [26]

SECTIONIV. Quels sont les auteurs qui doivent étre appelés
mystiques.

Nous avons sans doute un grand sujet de louer Dieu de ce

gue nous voyons en ce siécle une si grande multitude

@crivains sacrés qui traitent les choses saintes avec tant
d@bondancsde | umi r e, de science et
gue nous soyons arrivés au temps prédit par le prophéte,
auquel la terre devait é& remplie de la science de Dieuleurs
écrits enrichissent d@glise de toutes sortes de connaissances.
Quelquesuns d@ntre eux ﬁappliguent tout entier a enseigner
les principes et les éléments de la doctrine chrétienndes
autres la soutiennent et laléfendre contre les entreprises des
hérétigues ou des novateurs quelques autres donnent des
exercices et des méthodesatraison pour les ames qui @
appliquent; et enfin quelques autres, quoig@&n plus petit
nombre, traitent des choses plus intérieuregt de raison ou
théologie mystique, pour les ames qui aspirent a une charité ou
a une présence de Dieu parfaite, qui est la fin de la loi et de la
vie chrétienne. Je choisis ce méme sujet, et quoique le chemin
et la méthode que je prends [27] dans@kplication des
mystéeres de cette science sacrée soit un peu différente de celle
gudils ont tenue, comme il se pe.l
suite, et méme par la qualitt¢ des matieres marquées en la
section précédente, je fais néanmoins profession deise en
tout la doctrine des plus saints et savants mystiquesar leurs
lumieres et leurs expériences me servent |i)artout de conduyite
je tiens ferme sur le principe invariable de leur foi, lte quélle
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est approuvée par&glise, qui a canonisé leur dctrine avec
leur vie.

Mais afin qu@n puisse plus aisément connaitre quels sont
ceux entre les auteurs qui peuvent porter la qualit¢ de
mystiques, je remargue que ceux qui ont traité demtaison
mentale sont de trois sortes. Quelquesns ne parlent que @
l@raison qui se fait par production éctes, de méditations,
d@ffections et de saintes penséeseuxci peuvent étre appelés
spirituels. Les autres traitent de la contemplation, mais
seulement de celle g@n nomme affirmative, laquelle a une
connaissance de Dieu et des choses divines@lle contemple,
ou réfléchie, ou qui le peut étre, et admetuglgues images,
3uoique subtiles et déliées. Et on peut donner & ced& le nom

e contemplatifs. Mais les derniers sont ceux qui [28] parlent
de la contemplation appelée négative, laquelle ignorébijet
quélle contemple, et qui i@st point autre que céé qui est sans
formes ou images, ou autrement l@raison mystique, ou de
quiétude, qui n@pergoit point kbjet de son repos, et ce sont
eux seulement qui, a proprement parler, peuvent étre appelés
mystiques.

Plusieurs de ceux qui ont connaissance de tantemplation

affirmative ne | 6ont (@gparierice nt
de cette oraison mystique ou de quiétude, qui est sans formes
et images; n®anmoi ns, parce-ungandent

fait lecture des livres mystiques, ils en disent quelquehose, et
approuvent la division des parties de@me inventée par les
mystiques, dont la troisieme @&ppelle la supréme pointe de
|@sprit, qui n@ point d@utre fonction que cette oraison de
repos, sans formes ou pensées. Mais comme ils ont fort peu de
pratique, ils ont attribué a cette supréme pointe la
contemplation réfléchie de Dieu ou des choses divines. J&m

ai pourtant lu aucun qui nie que cette autre contemplation sans
formes soit aussi la fonction de cette méme pointe dé&sprit.

Et ainsi ils admettent deux opérations ou fonctions de cette
troisi me portion ;ldane[2d@uiastda f on
contemplation affirmative dont fbjet est apercy et l@utre
l@raison de repos et sans pensées, doifithjet est inconnu. I
faut pourtant avouer que, parlant ainsi, ils prennent cette pointe
non précisément et proprement, mais trop largement,
puisqudristote et les autres philosophes qui ont parlé de cette
contemplation claire et affirmative, ne@®nt pas mise en cette
supréme pointe, quils n@nt pas méme reconnue.

Il faut donc dire que, quand &me se trouve dans un état de
contemplation ou dwmraison qui la tient en grand repos et
silence, sans (?fe | 1 e pui sse @étetmeterme v oi
de ce repos, elle doit croire quedest sa poirte qui contemple;

77



Le Jour Mystique

et tout le contraire, si elle &percoit de son objet car pour lors
ce ne peut étre une contemplation de cette supréme portion.

Cest en ce sens dil faut entendre quelques bons auteurs
et vraiment mystigues, comme entre autres Gersomet
Ruusbroec, lorsquls appellent bntelligence du nom de pointe
de I@sprit, parce que dntelligence étant une contemplation
affirmative, qui sapercoit bien de @bjet quille contemple, elle
ne peut °tre qudi mpr aigmite[38e nt appe

SECTION V. Dibu procedet des difficultés qui se
rencontrent a traiter ou a entendre les matiéres mystiques, et
les auteurs qui en ont écavec@xplication de quelques
termes obscurs dont ils usent, et qui comprennent le mystére
et le secret de leur silence.

Saint Denis,le maitre des maitres en la théologie mystique,
prouve dans un excellent traité gl en a fait que la nature de
Dieuest si r & h ausumeecongparaisdnini pnoportion
de tout ce guil est avec ses créatures, qui sont des dépendances
essentielles et des effets bornés de sa puissance et de sa bonté
infinie. Qua&insi il n§ a point de lumiére, point dntelligence,
|ooi nt doi d®e, FOi nt de notion qui
a subtilité de cet étre infini, a lui seul compréhensiblement
connaissable et que si la nature prétend arriver a quelque
connaissance de cet étre divin, ce@st pas par voie de lumiére,
mais de ténebres ce rst point par la parole, mais par le
silence, qui avoue en ne disant mot dili est incompréhensible
et ineffable. @&st pourquoi il défend de parler des mystéres de
cette science a ceux qui demeurent en eumémes, et qui
esti ment pouvoir [ 31] ®gal er I
intelligence a la grandeur immense de celui qui excede
infiniment toutes les dimensions qui aieh jamais été, ou qui
puissent étre créées.

Il enseigne °~ | 6©me que, pour t
révérence qui est due a cet étre sublime, premiérement elle ne
doit jamais mesurer les choses qui sont alessus @lle a
| daune de s encefnacoimparer les ditinesl auxi g
humaines, ni juger des ineffables par celles qui tombent sous le
sens.

Il faut en second lieu, ditil, pour éviter lllusion et la
tromperie de ses pensées, @lle considére qdl y a en elle une
vertu naturelle intelligente, par le moyen de laquelle elle peut
envisager les obljets qui lui sont proportionnés, et une autre
surnaturelle, qui lui est communiquée par grace et par faveur,
pour se pouvoir unir aux choses divineset quainsi, étant
élevée awdessus de soi par le dondne lumiére sacrée, elle
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nattire et ndabaisse pas en so
ou parler selon les raisons humaines, mais plutét @lie sorte
entierement hors de seméme pour €etabir en Dieu, et y
demeurer comme déifiée.

Ce st en cette union et conjo
demander & son Dieu, aussi bien que Moise, son fidéle et son
[32] plus confident serviteur, quel est son nom eikpression
de son étre et quille reé:oitavec lui, pour réponse cet oracle de
| a bouche i vine, qgudi l est | ©
veut, et qui mérite din porter le nom; que tout ce qui riest pas
cet Etre divin subsistant par seim° me , ndoest rien
peut jamais porer meritoirement le nom dgtre, il est comparé
a celui de Dieu toujours seul, et aupres duquel tous les autres
ne sont point de nombre, pour ce gils sont en sa présence
comme gils n&taient point. Or celui, dit le divin Apbtre, qui,
nNno®t ant eréme per$ que chos-e, s
méme, et ne connait pas bien son néant, parcedjignore que
Dieu est le seul Etre.

Dieu étant le seul Etre, de soi et par sanéme est
nécessairement infini, éternel et immuablg et tout étre créé
étant essentiellement une pure, continuelle et absolue
dépendance de Dieu, recoit de lui tout ce dii est, et niétant
rien de soi ni par soiméme, il est en tout mouvant et relevant
de son souverain domaine.

Dieu étant le seul Etre desoi, a lui seul encore appartient
dpérer en Iluiméme, immuablement, éternellement,
infiniment ; et, hors de luiméme et dans ses [33] créatures
raisonnables, de faire ce qui lui plait, leur communiquant
l' i brement | 0 pératon, quieat | aibresit ®p le
et Il@pération de Dieu que de la créature.

De la vient, dit saint Augustin, quil est difficile de parler
comme il faut de Dieu et de la créature, par deux raisons
opposées. De Dieu, par@xcés de son étre et de son opératipn
et de la créature, par le défaut de cet étre méme et de son
opération; de sorte q@dl se fait un combat de mots et
da@xpressions, quand Il est question de parler de ces deux
extremes. QW at-il, dit ce Pere, qui en apparence soit plus a
nous et plus nous quenousmémes? Et cependant il est tres
vrai qué@n effet il Ny a rien moins a nous, rien MoiNs en nous,
et rien moins nous, que nousnémes et nos opérations,
puisque tout ce que nous sommes et tout ce que nous opérons
est pl u®@pératdrfde Dieuque de ndus, qui ne devons
et ne pouvons °tre quodune pure
Etre.
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Cette dépendance est le grand et continuel hommage que
Dieudemandedune ©me qudil a for m®e
dont elle gacquitte par le libre_exercice deal connaissance qui
lui est donnée de la vérité deittre divin qui, subsistant de soi
méme, en soiméme, et pour sociméme, [34] fait subsister
toutes choses en lui, par lui, et pour luinéme; et par un acte
de sa volonté embrasée du feu du saint amour, qui lui fait
vouloir, consentir et se réjouir que Dieu soit le seul Etre de soi,
et de n&tre rien dillee-méme, mais de lui, de qui et en qui a
chaque moment elle veut puiser son étre et sopération, pour
Ie_sdrapporter uniquement a la gloire et au plaisir de celui qui les
ui donne.

L@me mystique, ainsi prévenue de ces hautes et sublimes
lumiéres de la foi nue, ne peut envisager cet Etre seul
infiniment parfait, sans lui faire en méme tempsine profonde
révérence jusque dans le néant, ou elle se tient par hommage et
dépendance continuelle de tout ce delle est, et de tout ce
qulle opére.

Je crois, ditelle avec adoration, 6 mon Diel seule et
premiére Vvérité, ce que vous me révélez de vam€me, que
vous étes un Etre subsistant en trois adorables Personnes,
infini, immuable, éternel, seul nécessaire, et dont les
perfections immenses sont a vous seul compréhensivement
connaissablesQue cet Etre qui est en vous, et vousiéme, est
une beauté et une bonté infinie, qui seul mérite@tre connu,
regardé et aimé adnfini ; et que vousméme, étant seul une
connaissance et un [35] amour infini, étes aussi seul capable de
vous regarder, desous estimer et de vous aimer dignement, et
par cet amour de vous vouloir le bien infini qui est vousiéme,
dans la possession duguel vous ressentez une joie et des délices
dignes seulement de votre étre infiniment parfait, et renfermées
dans le centre devotre incompréhensibilité.

Cette ame sait que son Dieu, dans la profondeur de ses
jugements et de ses décrets, surpasse tous les entendements
créés, et soumet le sien a la croyance de ced@le ne saurait
comprendre, et, le captivant sous sadrole souveaine, elle
abime sa connaissance sousGrifini de la sublimité et
inaccessibilit® de |1 06Ctre de
surmontée par la grandeur immense de ces Vérités
impénétrables.

Dautres fois, elle considere que dans cet Etre supréme, il y
aune liberté glorieuse a@gard de toutes ses créatures, qui sont
|@bjet de sa toute aimable, toute sage et infinie puissance, par
laquelle il choisit entre elles, anéanties devant le tréne de Sa
Majest®, celles qui | ui ételeta” t
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leur partager le degré qilles en doivent posséder par sa pure

race; car elle rignore pas que cet Etre divin étant suffisant a

ui-méme, il ne peut [36] former ses créatures que par le pur
motif de sa bonté, et pardnclination qui lui est naturelle de se
contenter en bien faisant.

Enfin, de tous ces beaux principes elle tire cette excellente
conclusion, quil est bien juste que Dieu fasse tout ce dlilui
plaira des ouvrages de ses mains, et@se soumette a lui par
une obéissance sans rés/e. Tout son désir est de vivre
conformément aux excellentes et précieuses Vvérités qui lui sont
révélées, de se conduire, et de marcher désormais dans la belle
lumiére de la foi, qui ne lui fait voir aucun maitre que celui qui
est incompréhensible, seukexistant, et opérant en soi et _en
toutes choses afin que, dans la splendeur de cet Etre
infiniment adorable et souverainement aimable, toute créature,
et elleméme, fEclipse, se perde et@fface de devant ses yeux,
et qudl demeure seul @bjet uniquede sa vue et de son amour.

Ainsi elle est contente et satisfaite de tout ce qui arrive au
monde en elle, et hors @lle: parce que @&st un Dieu qui le
fait, CLI ne peut que trés bien faire toutes choses, et @u
cherche et trouve son bon plaisir partoutEt son exercice,
n@tant plus maitresse &lleeméme ni de ses désirs, est de se
conformer en toutes choses et en toute occasion a cette volonté
divine, par des actes de [37] joie, @dmiration, de
bienveillance, de révérence, de résignation, et enfin abandon
entier et irrévocable. Et aprés lui avoir abandonnéritime et la
capacité de son étre, tout son plaisir est de la laisser faire en elle
et par elle tout ce qélle voudra, par les ténebres ou par les
lumiéres, par les rebuts ou par les caressesy les privations ou
par l@bondance demeurant tranquille dans dnquiétude des
sens, dans le soulévement des passions, dans ces obscurités et
tentations; en vue et par le respect de celui qui est, et qui opére
toutes choses en elle selon gul@ntend et le veut par le motif
de son bonplaisir, le suivantentout ai mant tous
?/ opere, meme les plus obscurs et dénués, et lui adhérant pour
ors par un repos mystique, @sta-dire par des actes non
réflechis et apercus, de foi et@mour nu en la pointe de son
esprit.

Par @ nu consentement, par cet abandon muet, par cet
amour pur, bncomprehen5|ble est élevé er@ime audessus de
toute pensée et de tout acte apercevable@€t ici ou elle est
dépouillée de tout étre et de toute opération propre ou
propriétaire, ou elle petidire avec le prophéte quelle est réduite
au néant sans savoir commentparce que Dieu méme, opérant
en elle dune maniére trés intime, la dénue dedittache [38
secrete qu@lle avait aux actes qui lui paraissaient les plus
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simples, de ses abandons, d&s complaisances et semblables,

guélle produisait a sa mode et @ne facon trop humaine et

moins abandonnée a ce méme Dieu, duqguel elle doit recevoir

toutes choses, et la production de ses actes @dapacité den

produire, par une entiere dépendanceseule capable de la

réduire a @Btat du ni on, et m° me doduni t® d
Seigneur a demandée et obtenue pour elle, ainsi que nous

allons voir dans la section suivante.

SECTIONVI. Suite du sujet précédent.

De ce que nous venons de dire dans la sextiprécédente,
et de ce que nous ajouterons en cel, il sera aisé de conclure
qudl doit y avoir une grande difficulté a bien expliquer, et a
entendre les opérations mystiques. Les raisons de cette
difficulté se prennent, et de la part du sujet dansdeel resident
ces opérations, et de@bjet quilles regardent, et du moyen de
I@tteindre, et du terme de ces mémes opérations.

Le sujet dans lequel résident ces opérationsist la pointe

et | e sommet d e-dedsus @meses autrdse v ® e
puissances car comme on ne peut connaitreipération [39]
de cette pointe, on ne peut non plus connaitre la pointe méme,
ou |l e centre de | 0©Ome, qui ne se
comme kesprit de fhomme non plus que ses puissances ne se
connaissent que pa leurs opérations. Ces opérations sont
cach®es, non seul ement au d®mon,
produit ; parce quilles sont un repos, et que ce repos est un
consentement obscur et non apercu de la volonté, qui ne sait en
guoi elle repose, ou a quoi elle consent.@st une introversion

e l@ame en son fond, dans lequel elle ne peut produire ni
recevoir quedes actes mystiques, qui sont des quietudes sans
formes et images, ou Dieu opére adessus de toute
intelligence. G&st une contemplation, ou une infusion passive
dans cette ame, et un feu@mour trés ardent, mais secret, qui
la porte a @nion et a la tansformation en Dieu, telle et si
excellente qul semble quibn n&n peut parler que comme de
Dieu méme, qui est plus vivant et opérant en elle Glle-
méme; et de cette conjonction, et union trés intime et
inexplicable, nait en elle une douceur et une expérience de
Dieu qui surpasse toute science. [40]

Si le sujet des opérations mystiques est difficile a
comprendre, leur objet le doit étre davantaggoint que a&st la
divinitt méme, non raccourcie et bornée, ou revétue de formes
et images, mais telle gélle est en ellenéme, audessus de
tout concept et de toute pensée, et considérée dans le centre de
son incompréhensibilité. Or comme cet objet est le pturelevé
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de tous, la science mystique qui le regarde surpasse toutes les
autres sciences en merite et en dignité.

Cellesci ont pour objet des choses qui tombent sous le
raisonnement humain; cellela est si sublime, et si cachée en
ses mystéres, gue comme a remarqué un des plus anciens et
plus illustres mystiques du mo
de toute intelligence naturelle. Le plus sage des hommés,
parlant aussi de@xcellencede cet objet divin sous le nom de la
Sagesse, dit gielle a choisi pour sa demeure le lieu trés haut
non seulement parce gielle se cache dans la profondeur infinie
de son étre, pour fEtre parfaitement connaissable % elle
méme; mais encore parce gille choisit audehors delle la
pointe ou |l a supr°®me portion d
est capable de le loger parmi les hommes. Et comme cette
science est si [41] relevée paiekcellence de son objet, Dieu
m° me, dit ce s agnajrisesedieprometgat r ®
mn de ses pr oph tneéme sgaedfants, ety i
qudls n@uront point d@utres précepteurs que lui.

Si nous considérons le moyen don@me se doit servir en
l@raison mystique pour atteindre son objet, qui esalfoi nue,
c@st la plus excellente de toutes les lumiéres -dessous de
celle de la gloire mais aussi la plus subtile et la moins
connaissable, en tant gélle sert a ®raison mystique. Elle est
appelée nue, parce qelle ne donne de connaissance de &i a
la volonte, et ne le Iui propose que sous le concept général de
Souverain Bi en, et non Sous |
perfections ou attributs particuliers. Nue encore, parce Gelle
éléve @ime audessus de tous les sentiments et de toutes les
raisons humaines, gélle la dépouille de la connaissance de ses
opérations, et qu@lle ne fait voir bjet qui lui donne le repos,
gudobscur ®ment , sa lumi re ne
guille se repose en Dieu, qui lui demeure caché, aussi bien
gue son acte, qui ne peut étre réfléchi ni apercu par une
connaissance intuitive et formelle.

Enfin, sl est question de parler du [42] terme de
I@pération mystique, je puis dire, que @st le plus noble qui
puisse étre produit par la créature danggtat urnaturel de la
grace, puisque @st une contemplation pure de la divinité, une
Jouissance de Dieu présent, qui renddme une naive image de
toutes ses perfections. &st une complaisance intime, qui
}ransforme me en Dieu, et qui @nit plus immédiatement &
ui.

56  Salomon
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I est vrai que dans les meéditations et dans les
contemplations affirmatives, la charité opéere, et que gagnant la
vol ont® de | 6 ©me, el | ecaméhennge s a
sorte quille ne veut que ce que Dieu veut, et que tout ce @u
veut. Mais il faut avouer que les actes mystiques d@taison de
repos sont plus unissants et plus transformants, et @uacore
qudl y ait plusieurs et différents degrés de charité unissante, ou

lusieurs sortes @inion divine, celle néanmoins qui se fait @r

es actes @n amour mystique est si intime et si immédiat,
quélle semble seule entre toutes les autres mériter absolument
et par excellence le titre @ne parfaite union.

C@st de la que gquelques théologiens mystiques, ne se
pouvant satisfaire des nom plus ordinaires gqun lui donne,
ont inventé gquelques termes dont ils se sont servis, pour
expliguer I@minence de cette union, [43] telle dils la
ressentaient et plus conforme a leurs expériences. Comme
guand il s disent quadivihan@umest par |
unieaDieusansmoyefi; qudell e | e contempl e
qudl peut étre vu en &tat de cette vie quille cesse @pérer,
par une sainte oisiveté quille est morte et anéantie en elle
méme; quille est déifiée, toute transformée en Dieu, cachée et
vivante en lui etde lui; et pour dire tout, et plus que tout, en un
grandI mot: quille est un autre luiméme, ou un méme esprit
avec lui

En quoi ces théologiens ont suivi leur grand maitre le divin
Apbtre qui, parlant des ames élevées, dit @lles sont mortes,
ensevdies, anéanties et cachées en Jédhrist, et par Jésus
Christ en Dieu; nous enseignant par ces termes mystiques que
I@pération secréte du SairEsprit dans ces ames est comme
un tombeau, ou elles expirent a la vie de la natureu le faux
étre est ensveli avec ses opérations, pour établir sur ses ruines
la vie de la grace et de Jésw@hrist, qui par ses opérations
mystiques les embrasse, les abime et les perd ens@me, les
penétrant en sorte qtelles ne se sentent non plus que si elles
étaient anéaties en ellesmémes; pouvant dire avec ce méme
Apbtre, que [44] &mour divin, au rapport du plus éminent de
ses disciples®, avait rendu extatique, qélles ne vivent plus
elles, mais que Jésu€hrist leur Dieu et leur Epoux vit en elles,
duquel elles sont si intimement posédées, q@ | | es ndagi ss
plus ni d@&llesmémes, ni en elles, ni par elles, ni pour elles
mémes, mais suivant en tout@sprit dominant et victorieux de
celui qui est en elles plus g@llesmémes, et qui, par les douces

57 Clest le «sans intermédiaire» de la mystique rhéndlamande

58 On ne voit pas de quel disciple il s'agit, sinon petétre st Luc
rédacteur des Acte®
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opeérations 3u"nl produit en leur fond, suspend leurs propres _
actions, nedemandant@ | | es qudune enti re
soumission fidele a ses attraits.

Et quoique I@me ainsi embrasée et possedée de son Dieu
en lwnion mystique paraisse a quelques n s ndop®r et
parce guen effete | | e n O depe-ménae, agaatuittd ses
opérations propriétaires, il est néanmoins vrai @elle est
d@utant moins oiseuse que moins elle semble opérer, etiEjle
est dautant mieux et plus saintement occupée que moins elle
parasse agir; parce que lnion mystique qui se fait par des
actes directs est ordinairement plus surnaturelle, plus divine,
plus éloignée de lpération humaine, et que sans étre retiré par
les vues, les réflexions, et les recherches @eriour-propre, elle
puise plus immédiaement sa vie, sa force, et son opération [45]
en Dieu, duquel elle est, en cet état sublime et relevé-dassus
delle, de toutes ses lumiéres et de sa capacité naturelle, une
libre, actuelle et entiére dépendance. Et je puis dire que cette
dépendance das I@me est a proprement parler cet
anéantissement divin qui la conduit a la parfaite union.
Anéantissement qui consiste non dans la destruction de son
étre naturel, ou libre et morab puisque Dieu, qui lui a donné,
lui veut encore conserver tout le biegué@lle posséded, mais
dans la connaissance dille doit avoir g | | e ndest
méme qulun pur néant, et que son étre sensible, intellectuel et
raisonnable, ses puissances, ses opérations, bien plus, que son
étre surnaturel et toutes les graces gajle a recues sont des
impressions de sa bonté et des effets de sa libéralité, qui ensuite
exigera delle les devoirs de sa reconnaissance et de son amour.
Ctest le fort argument dont se sert le divin Apétre pour porter la
cr®ature 7 | 0 a cnyarsila majdsté desRiesi d e\
«Qua@stu, lui dit-il, que tu n@s pas recu?» et méme, puisje
ajouter, que tu ne recoive a chaque moment, par la
conservation de ce que Dieud déjadonné et sseguet u |
le recois toujours, 1@stil pas injuste, dit ce méme Apbtre, que
tu en dérobes la gloire a [46] Dieu pour te la donner a toi
méme, refusant @&n rendre fhommage et la reconnaissance a
|@uteur de tous les bien8 L@me sacquitte de ce devoir par la
dépendance et la soumission libre de sa volonté a celle de son
Di eu, antdaon glissileméme que si elle @vait point
de liberté, qui ne Iui est donné en effet, que pour lui en faire
un libre et volontaire sacrifice, admitation de JésusChrist qui,
pour lui donner kexemple en luiméme dune parfaite
dépendance, @&st anéanti dans sa volonté humaine, par la
soumission et @béissance entiére gil a rendue a son divin
Pére en toutes choses, et jus@u point de mourir sur une
croix. Car bien que Jésu€hrist hommeDieu e(t deux
volontés, comme Il avait deux natures ssgistantes en une
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méme Personne divine, et que toutes les actions et les
souffrances de cet hommd®ieu procédassent de ces deux
volontés unies, @tait pourtant avec cette distinction et cette
différence, qulles étaient de la volonté divine comme
maitrese et commandante, et de la volonté humaine comme
sujette et obéissante, selon laquelle le fils de Dieu a toujours été
soumis & son Peére, et nous a enseigné, par parole et par
exemples, que toute la perfection de@me est réduite a ce seul

4 7] p o entiére dépéndance de sa volonté a la volonté
de Dieu; a quoi tend encore, comme a sa fin derniere, la
pratique véritable des opérations de la vie mystique.

SECTIONVII. L@nion qui se fait paiaimour mystique est
glorieuse a Dieu comme elleesttredue et honor abl e

Bien que nous ayons considéré quduhion de @me avec
son Dieu peut étre si intime et si étroite gielle arrive par elle a
une transformation parfaite en lui, et adghonneur méme de
devenir un méme esprit avec lui, il ne faut ganéanmoins se
persuader que®| ®vati on de | 8O©me se f as:¢
majesté de Dieu, ni que Dieu en luméme prenne quelque
chose de la bassesse déhdémme, lorsque par grace et par
faveur il i@leve a la participation de ses divines grandeuGar
I@me bien instruite en &cole de la théologie mystique, dans les
plus secrétes et intimes privautés avec Dieu, le traite avec tant
ddonneur et de référence dille ne dérobe rien a la grandeur
de son étre et dans ses unions plus étroites, ellednteressé?
point la gloire de son Unité, [48]puisquille ne ?f éléve quien
s@baissant, et qélle ny peut arriver que dans @ctuelle
dépendance et@moureuse soumission gélle lui rend. Car cet
acte dunion, cet acte damour unissant et, si je se dire,
unifiant, contient premiérement une connaissance de foi@th
objet infini, trés unique, infiniment et uniguement aimable, en

l a pr®sence duquel | 6©me et t ol
aneanties. Et secondement, un acquiescement amoureux au
divin plaisir, par | eque elle lui fait wu

propre vie, puisque ce f@est pas vivre a soi, ni en senéme,
mais plutét mourir, que de ne pas suivre les mouvements qui
lui sont naturels, étre réduit au néant de son étre et de sa propre
opération, pour laisser vivre en soi la volonté de Dieu,
confessant ainsi qdl n§ a que Dieu seul qui mérite de vivre et
de régner sur le néant. Ce qui est admirable dans le régne de

Dieu sur | 06©me, ainsi nolektement
qudl imprime en elle je ne sais quelle vertu et je ne sais quelle
force op®rante qui fait que | 6O0Om

dans @néantissement méme, et que le plus intime@ | | e sduni t

59 Ne touche pas , ne cause pas de dommage a la gloire de son unité.
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a la vertu et a la puissance qui opéere cet anéantissement si
lorieux a Dieu, etqui lui fait goQter, au moins en sa pointe
49] le plaisir de se voir et laisser détruire ] cette unique et
pour cet unique objet, qui veut seul étre la vie et la gloire de soi
méme en toutes choses.

C@est la un prélude de @tat glorieux qui doit faire la
consommation du bonheur dans la vie future, ou Dieu, dit
[@pbtre, sera tout en tous les saints, et seul vivra et régnera en
eux, comme tous les saints seront vivants en lui, de lui et pour
lui seul. Dieu sera tout en Dieu par la communication di leur
fera de sa vie de gloire, et eux seront tolgs seules chosef?]
en | ui par imémes a qeteanidque toal éansx
lequel ils se posséderont@utant plus quils seront moins a eux
et euxmémes, passant ainsi, par la pureté de leur amouars
la possession et dans la jouissance passive de Dieu, puidgu
ne seront remplis, comme parledpodtre, de toute sa plénitude,
que pour le plaisir qul prend, qui est la fin derniere de leur
cr®ation. Ainsi cette wunidan® s b
les ames saintes et mystiques, non par la transformation de
Dieu en elle, qui serait multiplicité, et rabaisserait Dieu au
dessous de luiméme, mais par la transformation morale@lles
en Dieu, dans lequel elles se perdent heureusement, pour y
trouver une vie, non seulement pleine de plaisir [50] et de
bonheur, mais aussi de perfection. Car si la forme donne la
perfection au composé, @nissant a la matiére et se la
soumettant, pour [ ui communi
mouvement et la vie, Dieu, @nissant a @me qui lui est

arfaitement soumise, lui communique un étre, une vie, une

eauté, une perfection et des opérations toutes divines. En
sorte que, comme nous voyons que le fer mis dans une
fournaise ardente perd ses propres qualités pour se ravée
celles du feu, qui est un agent plus puissant, au moyen
desquelles il parait transformé en feu et produit les mémes
effets, ainsi @me abimée par amour dans la fournaise ardente
de la Divinité, qui est un feu vivant, bouillant et consommant,
ce nobk agent prenant un empire doux et absolu sur une ame
qui lui est abandonnée, la dépouille de ses qualités imparfaites,
pour la rev°tir des siennes to
a une vie si sainte et si semblable a la sienned@lle pourrait
dire avec #\pdtre guille ne vit plus elle, mais que JéstGhrist
vit en elle. Elle ne vit plus ellenéme, parce gi&lle a renoncé a
tout ce qui_pourrait nourrir sa premiere vie de péche et de
corruption. Elle ne vit plus, parce que ce@st plus ni la loide la
nature, ni la concupiscence [51] ni la volonté propre qui
I@niment et qui la meuvent. Elle ne vit plus par elle, parce Gu
ne parait plus rien en elle @lle-méme, et que &mour en a fait
le sacrifice. Mais pourtant elle est vivante, parce que éi est
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en elle le principe dune nouvelle vie. Elle agit, non plus @lle-
méme, mais selon quedEsprit divin |@pplique, parce quelle lui

a soumis tous ses mouvements, et que sa raison, ses facultés et
ses opérations, sont pleinement assujetties, et resd un
hommage continuel a la vie de Jésw@hrist.

SECTIONVIII. Différence entre la morale ou la sagesse des
mystiques ou parfaits chrétiens, et celle des philosophes ou
sages paiens.

Il est utile, et méme trés important, apres avoir declareé
guelques effés de la sagesse divine dans les ames mystiques,
de remarquer la grande différence, et mémeépposition qui se
trouve entre la morale ou la sublime sagesse de nos
philosophes chrétiens, ou théologiens mystiques, et celle des
plus sages paiens. Ce qui mée da@autant plus de considération
gue lkune et Butre morale avancant certaines maximes, qui
paraissent avoir quelque rapport et [52] quelgseconvenance
entre elles, les esprits moins éclairés pourraient se persuader
gufelles seraient fort semblables, etle la prendre sujet, ou

@stimer trop la sagesse des profanes, ou trop peu la science
des saints. Pour ne nous pas tromper au juste discernement
que nous en devons faire, je fais voir ici leurs qualités opposées,
sur lesquelles il sera aise @n connaite la distinction et le
différent caractere.

La morale des chrétiens et la théologie ou la sagesse des
mystiques, est solidement établie sur Jést@hrist homme
Dieu, qui a été donné aux hommes pour leur enseigner en terre
une doctrine céleste. Cette doctrim produit Iumilité dans ses
disciples, parce gille est fondée, non sur la raison humaine,
mais sur autorité, et la révélation divine, et parce delle ne

eut entrer dans®& spr it , dit |l e divin Ap?

@ntendement pour le soumettrau service et atbéissance de
JésusChrist. Si nous entrons dans cette école, et @uec ses
Apbtres et ses disciples nous prétiofsl@reille au discours de
sagesse et de grace qui coulent de sa bouche, nous entendrons
qual leur propose, leur enseignet leur explique familierement

les plus belles et les plus sublimes vérités de son Evangile. Il
leur parle et les [53] entretient des grandeurs et de la majesté de
Dieu et de ses perfections incompréhensibleglu néant de la
créature en sa présencadesmiséricordes, des douceurs et des
caresses de la providence divine sur les @mes qui se confient en
elle; de la nécessité absolue et indispensable de la grace en
toutes les bonnes actionset de la trés profonde dépendance

60 La ou I'édition originale donne «prétions », il semble qu'il faille lire
«prétons».
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que la créature doit avoir de soCréateur, puisque tout le bien,

toutes les vertus, toute la connaissance, toute la sainteté qui

peut étre en elle ne viement pas delle, mais de Dieu et que
toutlemalquisy rencontre est doel | e
par conséquent quedonneur et la gloire gui suit les bonnes
actions appartient a Dieu seul comme le mépris et le blame est

le partage de la créature, qui@ilem® me ndéa de pui s
pour le mal, comme elle est tout impuissante pour le bien.

La sagesse des philosophes, ou ldipsophie des sages du
monde, nayant pour principe que la raison humaine, est pour
I@rdinaire profane et orgueilleuse, et ne reconnaissant pas Dieu
qui est le Seigneur des sciences, elle ne produit dans ces faux
sages que la multiplicité et la vanité dieurs discours.

La philosophie chrétienne rend ceux qui la professent non
seulement humbles [54] et modérés, mais reconnaissants et
amoureux de Dieu, parce que, leur enseignant dgils recoivent
tout de lui, comme du principe et deduteur de tous les biens,
elle leur apprend encore de lui en rendre grace, et de lui donner
en toutes choses et de toutes choses la gloiredbjan mérite.

La philosophie des paiens étant superbe et ignorante, rend
ses sectateurs insolents, méconnaissafitst ingrats des biens
qudls recoiventded@ u t e u r ; et quoidué due Diea les ait
favorisés de ces lumieres, et gque ses grandeurs invisibles, sa
puissance éterplle et sa divinité, comme dit@pbtre, se sant
rendu comme visibles a leurs yeux en se faisant connaitre par
ses ouvragesils ne knt pourtant pas glorifié€ comme Dieu, et
ils ne lui ont point rendu graces, mais ils se sont égarés dans
leurs vains ré&sonnements, et sont devenus plus aveugles par
leurs propres lumiéres.

La philosophie chrétienne, humiliant ses sages en la
présence de Dieu, et les lui attachant par un trés pur amour, les
ont rendus des instruments bien propres pour étre appliqués a
I@tendue de son régne. &st la remarque du divin Apotre, que
quand il a plu a Dieu de batir le grand ouvrage de sa religion, et
gue pour le fonder il a fallu détruire tout ce qui® opposait, il
néa voulu [ 55] choisir gquen | es
apparence les moins capables. Considérons, -djtmes fréres,
ceux d&ntre vous que Dieu a appelés a la foil y en a peu de
sages selon la chair, peu de puissants et peu de nobles, mais
Dieu a choisi les moins sages selon le monde pour confondre
les puissants; il a choisi les plus viles et les plus méprisables
selon le monde, et ce qui @tait rien, pour détruire ce qui était
de plus grand, afin que nul homme ne se glorifie devant lui, et

61 C'est le contraire de reconnaissants
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que celui qui se glorifie ne se glorifie que dans le Seigneur.
Ca@st pa eux, continue cet Apotre, qdl a détruit, selon la
prophetie disaie, la sagesse des sages, et aboli la science des
savants. Que sont devenus, dit, ces sage® Que sont devenus
les docteurs de la loP Que sont devenus ceux qui recherchent
avec tantde curiosité les sciences de ce sieé@eDieu n&-t-il pas
convaincu de folie la sagesse de ce monde lorsque, voyant que
|l e monde avec | a sagesse humaine
dans les ouvrages de sa sagesse divine, il lui a plu de sauver par
la folie de la prédication ceux qui croiront en lup Et en effet,
par qui estce gue Dieu a opéré toutes ces merveilles, sinon par
ces hommes de néant,@sta-dire approfondis dans &wumilité

ar la connaissance de leur néant et de leur faible&€e sont
56]ceu X quUi di sai eméies: «pp sembleagunet d 6 e u:
Dieu nous traite, nous autres Apdtres, comme les derniers des
hommes, comme ceux qui sont condamnés a mourir dans
I@mphithéatre, nous faisant servir de spectacle au monde, aux
anges, et aux hommes: Ce sont eux qui, tout anéantis gils
étalent, ont entrepris ®uvrage de la conversion du monde, qui
l@nt partagé et divisé entre eux, comme un pa(?/s de conquéte,
et qui, ayant pour contraire toute la sagesse des philosophes,
toute la puissance des monarges, toute &loquence les
orateurs, par les armes de leur milice qui ne sont point
charnelles, mais puissantes en Dieu, ont, di#pétre, renversé
les remparts q@n leur opposait, ont détruit le conseil de la
sagesse humaine et toute la hautesse et lgperbe de ceux gqui
s@lévent contre la science et connaissance de Diegui, par la
foi qudls ont préchée et établie, ont réduit en servitude tous les
esprits pour les soumettre abéissance de JéstGhrist, et qui
ont assujetti les monarques, les emqgis et toutes les académies
du monde a la folie et & la simplicité de la Croix.

La science profane, ayant enflé le&f air de ses philosophes,
les a conduits jusqi IBmpiété, qui a été punie, dit Apdtre, par
[@bandonnement aux passions infames et aux |57
déréglements de @sprit; ceux qui ont voulu passer pour les
sages du monde, sont devenus fols et insensés, et comme ils
n@nt pas voulu connaitre Dieu, Dieu les a livrés @&barement
daun esprit dépravé et corrompu, jusg@au point de rendre a la
créature f@adoration et le cule souverain qui est di au créateur
et aprés avoir changé la vérité de Dieu en mensonge, ils ont
transféré @onneur qui n@st di qu@au Dieu incorruptible a
ldmage dun homme corruptible, et a des figures @iseaux, de
bétes a quatre pieds et de serpentteur volonté ést mise a la
suite de leurs passions infames, et les a portés a des actions
honteuses et indignes dethomme. Et voila la fin de cette belle
philosophie, et ou aboutissent en eux et en ceux qui les suivent
ces maximes enflées et orguediises de leur morale.



PIERRE DE POITIERS

La philosophie chrétienne et mystique, qui parait une
espéce de folie aux sages du monde, est en effet et en vérité la
souveraine sagesse de Dieu, qui seule peut rendre les hommes
véritablement sages parce CL ue, comme dit le plus saget le
Plus savant de nos philosophes chrétiens, ce qui est folie selon

es sages du monde est la véritable sagesse de Dieu, et
lanfirmité apparente des simples est une force divine.

N@stce pas une souveraine sagesse, a un [58] esprit
humain prévenu dela grace, de captiver son entendement sous
la parole et @utorite diun Dieu, qudl reconnait pour la
Premlere Vérité et dapprendre de lul les regles infalllibles et

bell es maximes doéune sage
a considérer la condition de la créature par rapport é@tre et a
lénfinie grandeur de celui qui & formée, qui lui apprend que
cette crature, étant tirée du néant, @ de son origine gdune
pure puissance et capacité de recevoir de la main de Dieu, et

que m°me elle nda point &leette
méme, puisquiEtant un pur néant de soi, elle est plutét une
opposmonetcontladl ction I 0°tre, et
°tre en elle nbda pfumsandeedment

Dieu, a qui rien ne peut résister. Quoi de plus juste que le
raisonnement du grand Docteur des gentils tiré de ces
principes, lorsque, &dressant da créature forevenue des graces
et des faveurs de Dieu, il lui enseigne @elle n@st rien, qulle

n@ quel |l e ne peut etcelqa{nemelnhals no

quélle recoit tout de la pure grace et miséricorde de Dieu, qui
conséguemment doit seul reevoir et recueillir la gloire et
I[dhonneur de toutes ses actior Il ne peut jamais, ce semble,

|

(

assez redire “ son gr® ce qubo
[ 59] toute | a morale et perfec

tout de la grace et qéelle lui doit tout, que les vertus
chrétiennes ne sont pas celles (rm aﬁpele simplement
morales, au moyen desquels les philosophes ont pu atteindre a
quelque de dgre de perfection et de félicité purement humaine, et
ui n@xcede? pas les forces de la naturemais quielles sont
ivines, parce qélles se forment en@me chrétienre par une
secrete assistance dédsprit de Dieu et de sa grace. Cet Esprit
divin et cette grace lui est tellement nécessaire, dit cet Apétre,
pour les bonnes actions qui la peuvent conduire au salut, a la
perfection et a la jouissance de Dieu qui est saenhiere fin,
gucelle est insuffisante @lleméme comme delle-méme,
@voir la moindre bonne penseée qui la dispose a la vérité, pour
faire quelque chose digne de Dieu et de la vie eternellelle a

besondiune gr ©ce qu®cll Di®vei ¢l equiqg

cette grace prévient et son mérite et sa libert&n sorte quelle

62 L'original porte le verbe au singulier 1a ou I'on attendrait un pluriel.
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ne peut €y disposer par les forces de sa nature et de sa volonté

seule pour consentir aéppel et a la voixde Dieu ou a la grace

gui | 6®cl aire et gui | 6excite
encore beson@ ne gr ©ce qui | 6ai de et qi
cette grace est une influence spéciale de Dieu, par laquelle, [60]

comme par un principe effectif, il concour avec la volonté

humaine pour donner librement son consentement a ce @u

demande delle. Enfin elle a besoin de grace pour conserver la

grace méme, et quelque vertu delle ait acquise, @&st un trésor

quélle possede en un vaisseau de terre,@jle ne conservera

gué@n reconnaissant avec une tres profonde humilité que Dieu

seul, qui donne la grace, en est aussi le conservateur, et que la

donnant gratuitement dans le premier moment, la continuation

et |l a pers®v®rance dans lea gr ©ce
dépend continuellement de sa bonté.

Maintenant, se fautil étonner si fbn voit dans les ames
vraiment chrétiennes, prévenues de ces lumiéres et de ces aides
de la grace, une si profonde humilite Estce merveille que les
Apbtres, les premiers sages du christianisme, ces hommes
vraiment divins, si relevés par le don de Dieu, les fondateurs de
la religion, éveillant et convertissant tant de milliers@mes au
son de leurs prédications, tout brillats et éclatants de miracles,
demeurassent toujours anéantis en eurémes, gestimant et se
confessant serviteurs inutiles, selon les instructions @8 en
avaient regues de leur divin Maitre, SI:)uis;cﬁan effet ils
reconnaissaient que toutes leurs actiondeurs miracles, la
conversion des [flmebo®maj eat baob
de Dieu et de sa grace, et que seul il en méritait toute la glofte
Je suis, disaitin doeux, ce gue je;suis,
ci@st elle qui riest pas vaine et inutile en moi, et je puis toutes
choses en celui qui me fortifie. Pourquoi nous regardemus
avec des yeux @dmiration? disait le premier de cetteroupe
apostolique a tous ceux qui @tonnaient des miracles qals
opéraient; apprenez que ce @st point nous qui opérons ce
prodige, mais Dieu seul qui les opére en nous. Cette force et
cette puissance ne viement pas de nous, quoiqille soit en
Nnous; parce gue Nnous fMAQISSoNs que comme instruments
conjoints a cette cause tout@uissante et en sa vertu. Mais en
méme temps que la grace anéantit ainsi par humilité ces
saintes et pures créatures et toutes les ames véritablement
chrétiennes, elle les relésau plus haut point de gloire et de
perfection ou elles puissent arriver. Si elles ne font, si eliee
peuvent et si élesnemes, releofpnt, ellesnt r i e
peuvent, elles opérent tout en Dieu qui les fortifieet si avec les
divins Apotres elles se glorifient dans leurs infirmitésgst alors
gue la vertu de Dieu parait davantage en elles et quenl peut
voir combien | eurs vertus sont seé
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[62] at-il, je ne dirai pas dans la @ des sages du monde, mais

dans leurs livres, dans leurs beaux discours, dans leurs
maximes, qui égale ou qui approche la perfection de tant de
simples @mes du christianisme qui se sont consacrées a Dieu,

qui ont combattu contre leurs appétits, et triomphéle leurs
passions et de tous les ennemis de leur safutQuelle
comparaison de la sagesse et des connaissances de ces
philosophes aux3 belles lumiéres, aux sacrées onctions et aux
exp®riences de Dieu auxqdaeel | es
foi opérant par la charité? Cst par elle que cette ame est
purgée et illuminée pour pénétrer les secrets de Dieu, et
apprendre de lui, parmi ses doux embrassements, des mystéres
qgudi l cache aux sageseteommedau x p
charité croit dans les divines unions, la sagesse croit aussi, en
sorte que @me, par fexercice du saint amour, arrive bientét a

la plénitude de la science.

La vie et la morale des philosophesort toute telles que les
principes sur lesquels elle est forméeet il faut dire avec un
sage chrétien, qdl n§ a point de vraie vertu kez les paiens, et
guelles y sont autant fausses que leur sagesse est vaine. Car il
ne peut y avoir de vertu ou il & a point de véritable sagessel
ne peut y avoir de sagesse [63] ou i§na point de veritg ni de
vérité sans humilité chrétienne, qgi est un sentiment juste qui
nait en @me de la connaissance révélée de la grandeur de Dieu
et de sa bassesse originaire, de ce@umérite et de ce qulle
lui doit de services et de révérence, qui la porte @imer, a
|@&dorer, a dépendre de lui, € gy soumettre en toutes choses.

Considérez et examinez un peu les maximes, les sentences,
les discours moraux de ces philosophes, et vous découvrirez les
extravagances et les impiétéshe sagesse folle et criminelle,
toute contraire a celle des sagesiétiens. lls nous diront que le
sage doit trouver sa félicité en senéme sans la chercher
ailleurs, quils sont contents, non pas quand il@joute quelque
chose a leurs biens, mais quand ils retranchent leurs désirs
gue le sceptre de la raison leur ffit pour se rendre maitres

0 entémes et de leurs passions. Leur présomption passe
jusqué faire une insolente profession@nseigner leur doctrine,
et de promettre a ceux qui la suivent le bonheur et la félicité par
les seules forces et par les seslinventions de leur esprit.
Outre que Emour injuste et criminel que ces faux sages ont eu
Pour euxmémes les a portés par un attentat sacrilege, dit
@A\podtre, a se préférer a Dieu, a entreprendre sur ses droits, a
s@pproprier tous les [64] biens qils enont recus; comme $ls
®t ai ent | e s -méme®et decleurs dortudes, eluse

63 avec
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sont établis hors de Dieu et contre Dieu, le principe et la fin de

leur vie et de leurs actions, pour se donner une gloire
souveraine qui ne peut appartenir giu premier des étres et

ainsi, se vantant do°tre sages, I
criminelle a obligé Dieu, dit BApbtre, a les abandonner a eux

mémes et a leur propre sens, en sorte d@isl ont été convaincus

de |l eur folie paaganteaeleu®sactionsglr e et
puisque nonobstant leurs sublimes speculations, et les discours

et les maximes de leur sagesse, ils se sont laissés gourmander a

leurs passions déréglées et sont tombés en des excés de
superstition et ddabudren aux tai ons g
nature de fhomme et déshonoré sa raison.

Je Puis dire en finissant cette section, que comme il est
di fficile que | a bouche ne parl e
@@bondance du -itihakisé quealesstsriis des s t
profanes ne portent lar caractére, et que comme il y a je ne
sais quoi de vie et de divinement animé dans les livres des
saints, qui semble insinuer doucementdsprit de piété, de
lumiere et de dévotion avec laquelle ils ont été composés, et qui
en rend la lecture trés utileaussi estil a craindre [65] que la
science, les maximes et les discours des profanes répandus
dans leurs ouvrages ne retiennent le poison de la vanité, qui a

®t ® comme | 6©me dedls heese glissenbut eur ¢
subtilement dans &sprit des lecteus , S i par | hum
v®ritabl e c¢ oménes £anma paeun dniideta x

sacr®, ils nbéen purgent | e venin

SECTIONIX. Dispositions nécessaires a ceux qui veulent
sbadonner ou soOappliqueeoun ~ | 60
faire profit en la lecture des livres qui en traitent.

Le SaintEsprit qui si souvent et en tant de différents

endroits de sa divine Rrole nous recommande la priere et
| dor ai ssonh une gomimunication ou un entretien

amoureux et familierent e Di eu et | 6©me, nous
ne pas entreprendre ce divin exercice sans y apporter les
conditions qui y sont requises. J

la premiére est la pureté de conscience [66] et la haine du

péché; parce que, comme dit le &nt-Esprit, la sagesse qui est

l a vraie oraison et th®ol ogie my:
conscience souillée de péché pour y faire sa demeure, mais elle

cherche la pureté. La raison est que la sagesse est un don de

Dieu tr s pr®ci®anxs qlua albamsitt ®@.a me
moyen de | a sagesse que | 80Ome c
quodoelle | e consid rfeequccomprae | e So
toutes les beautés, toutes les bontés, toutes les perfections
concevables mais non seulement elle le connait, mais en
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m°me temps elle sdoy wunit par |
souverainement aimable. Dans cette union, elle le possede, elle
le golte, elle le savoure c 6 e st de | , ai nsi

Bernard, que vent le mot sapience, qui veut dire une
connaissance accompagnée du godt des choses divines et de
Dieu méme qui, étant bon et la Bonté essentielle, produit en la
volonté qui lui est unie par amour une douceur et une suavité

qui ne peut étre expliquée, ni n entendue, sinon de ceux qui
enont @xp®rience. ! est donc n
pr®t end ° | duni on divine so0®I
conversion ou une attache aux biens périssables teutpposée

“ I 6amour de Dieu. 6 7]

De pl us, dawysti goeai ®©me , p
s 0®l ve © un tr s pur amour et
connu. Il est connu et apercu parce dil est goQté et savouré et
que, comme dit treés bien Saint Grégoire@mour méme est une
connaissance qui procéde dansdeames de &nion avec celui
guilles aiment, et outre que @utant plus que @&mour est
exquis dans les opérations mystiques@utant plus union y est

®t roite. Coest pour quoli coe
particuli rement gue s Oxtbtee s s e
dé°tre ambitieuses des dons pl
di sposer " marcher par |l a plus
qui est celle qui conduit au plus parfait amour de Dieu, ce qui

fait qudi l faut cons ®qu@ame unirt

d ®s or d o nim@nmesied des tréatares. Car pour ce sujet
ce méme Apbtre dit quedhomme animal, qui vit selon le cours
de ses inclinations sensuelles, ne peut concevoir les choses de
Dieu, il ne peut les vair, il ne peut les godter, il ne peue$
aimer. Il ne peut les connaitre, parce que son entendement est
obscurci des ténébres et des noires vapeurs que lui causson
péché et sa mauvaise vie. Il ne les peut voir, parce que les
graces SairHEsprit sont célestes [68] et qdl a ses yeux, comme
dit le prophéte, fixement arrétés sur la terre. Il ne peut les
godter ni les aimer, parce que ceux qui vivent selon la chair
sont possédés de@mour des choses de la chair, comme ceux
gui vivent selon &Esprit sont possédés de@mour des choses

e liespit. Ce qui est tellement vrai, particulierement en@tat
de I@raison mystiqgue, que méme @ttache aux meilleures
pensées peut servir @bstacles aux opérations de Dieu dans le
fond de @me, la suspension des actes propres et le dénuement
de toutes penses étant souvent en elle une disposition
nécessaire pour la jouissance de Dieu.

Toutes les choses qui sont au monde ont une fagon
particuliere %ar laquelle elles se laissent posséder, comme la
musique et harmonie se possedd par l@reille, et la coulew
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par la vue. Dieu, tres spirituel et tout Esprit, ne se laisse
Posseder gue par les actes des puissances spirituelles, qui sont

dentendement et l a volont ®. Co e s
de leurs actesque lesamegéssv ancent et sdeappr och
touchent, | 6embr as;sleputeté lewr ests duni s

donc nécessaire pour se joindre a ce tres pur Esprit. Si elles
prétendent devenir une méme chose avec lui paunion de
plus intime, elles doivent se défaire des moindres [69] taches
ddmpureté et imperfection quilles pourraient avir contractées
dans [attache et @ffection aux choses créées, comme la sainte
épouse des Cantiques qui, pour étre admise aux plus secretes
communications de son Epoux, avait lavé les pieds de ses
affections, et qui en effet goltant de trés pures délicemns
l@nion avec ce pur Esprit, avait grande peur de resalir ces
mémes pieds. & répandu, disaitelle, tant de larmes
intérieures, par lesquels@i purifié mes pieds, je veux dire mes
pensées et mes affections, avec lesquelles je touchais
guelquefois b terre, afin davoir accés a mon Diet je
I@mbrasse, et je golte combien cet Epoux est aimable et bon
aux ames qui le trouvent me pourratje bien résoudre a quitter
ce troisieme ciel, ce sommet dd#sprit, ou Dieu se fait voir et
goQter audessus detout et de toute vue sensible, pour revenir
encore sur la terre, et au commerce de mes séngest épouse
était sans doute hautement élevée et jouissante de son Died au
dessus de toutes choses dan@faison mystique, puis méme
guc”elle craint de se souidr et de se salir par quelques nuages
@bscurités et dignorances, ou par les ombres et les images de
quelques choses temporkds. Cet état et cet exercice est Si
spirituel et si élevé, ainsi que [70] remarque sur ce lieu un
excellent mystique, que les ofrations et les représentations
intellectuelles sont souvent des empéchements et des obstacles
a la parfaite union: parce que comme le Soleil ne peut
imprimer sa ressemblance sur une eau agitée, qui doit apaiser
les vagues et se tenir accoisée pour recevies lumineuses
impressions de cet astrede méme, quand il plé a Dieu opérer
dans une ame, et par ses opérations divines imprimer en elle sa
connaissance et son amour, elle doit laisser tous les

mouvements ropres et sobalksandonne
mains de celui qui | 6a ai m®e deva
haute f-mémequdell e

La seconde disposition nécessaire &ime qui veut recevoir
dans fbraisonb mpr essi on de | a divine Saf

la posséder. Car comme les mauvaiksirs sont la source et la
cause des péchés en ceux qui les commettent, le Seisprit
nous enseigne que le vrai désir@cquérir la sagesse est le
commencement de la sagesse méme. Il dit méme que cette
sagesse fattend pas qubn la vienne trouver, maigjui@lle va
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au-devant de ceux qui la cherchent. Ellenéme promet son
amour, ses richesses, et la possession de-s@me a ceux qui
la désirent. d&ime, dit-elle, ceux qui n@iment, et [71] ceux qui
des le matin veilleront aprés mol me rencontreront, je nre
dans les voies de la justice pour enrichir ceux qui ont de
| damour pour moi

La raison de ce d®sir dans
Sagesse, se doit prendre de | a
guoelle d®sire qui, se ét®m san
faisant ai mer excite |l e d®sir
vers | dobjet ai m®. Il esdgsodi f f
l e m®rite et |l e prix de cette
posséde la vraie connaissance et le seul amour deD qui
perfectionne ses deux principales puissances et remplit leur
capacité Cd e st cette perle ®vang®l |
nous parl e aveset teatnédor catlieapoum nt a
| acqgui sition duquel il faut &
détache me n t absolu et une enti re

Royaume des cieux qui est adedans de nous et qui mérite
que nous fassions effort et violence pour le pouvoir acquerir.
Ciest cette sagesse dontpbtre entretiert les ames parfaites,

et JésusChrist Ilhomme Dieu qui a été fait et notre réedemption

et notre sagesse Enfin cette Sagesse
méme, préférable a toutes choses, non seulement [72]
corporelles, mais méme a toutes les autres vertus et graces
spirituelles qui, étant répandue d ns nos cisule s,
SaintEsprit, qui est la charité essentielle et personnelle,
puisque, comme dit le disciple bieraimé, la charité est Dieu
méme. Ce qui comprend en un seul mot toutes les louanges
gudon peut donner 7 Uappliqubrar i t ®
quel que fa-on, et ~ | 0Ome qui
méme. Dieu est le souverain biepet la charité &st aussi,
puisque par la charité il est communiqué a@me. Dieu est
Infiniment et uniquement désirable; cette charité &st aussi, au
moyen de laquelle @me peut dire que Dieu lui est toutes
choses. Sans Dieu@me n&st rien et ne jut rien; avec lui et

par lui elle est et peut en quelque facon toutes chosedlle est

sa fille bienraimée et précieuse devant ses yeugt nous venons

de dire le méme de la charité, par laquelle elle recoit tous ces
biens; et ainsi il faut conclure gqie I@me doit nourrir en son
crur , pour cette charit® qui e
les mémes désirs gille aurait pour Dieu méme puisque,
selon la conséquence de cet Apofie Dieu étant charité, il est

64  |e sujet de étant répandue et attire est la sagesse, et non les autres
vertus et graces sptuelles.

65  Sil'on tire les conséquences de ce que dit cet Apbtre
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nécessaire que celui qui a la charité deeure en Dieu, comme
dans le centre de son bonheur, et que Dieu demeure en lui [73]
pour y étre fbjet de sa connaissance et de son amour, qui fait
sa veritable sagesse. Que si cette sagesse est un don si
précieux, le désir de la posséder doit étre tresapd dans &me,
parce que, comme remarque@ngélique docteufs, elle est
autant capable et disposée a le recevorr, @lie le souhaite avec

lus d@rdeur, et quielle présente des désirs plus embrasés de
btenir a celui qui a promis de la donner a ceuxui la
demanderaient.

Cést ainsi que le plus sage des homnfésiéclare @Gvoir
obtenue de Dieu. Il marque &stime quil en a faite, la préférant
a toutes les richesses, a toutes les grandeurs, a toutes les
beautés du monde en sorte que ces choses, quirfol@bjet de
la plus haute ambition des esprits vulgaires, ne lui paraissaient
gue comme de la boue, ou quelques grains de sable, en
comparaison des infinis trésors que lui communiguait cette
Sagesse en se donnant elleéme. Il dit ensuite guielle lui a éé
accordée parce gielle avait été dbjet unique de sa demande,
aussi bien que de ses plus ardents souhaits.

Ciest encore par de semblaldadésirs de voir et de posséder
la divine sagesse dans une chair mortelle que les saiRgres
I@nt attiré du cielen terre; et méritait au moins par une espéce
de congruité, guelle €unit a la [74] nature humaine pour son
salut et sa réedemption.

Les ardentes affections qgils avaient pour ce grand bien,
les #8 disposés et rendus capables de le recevoircar
reconnassant que cette grace dépendait entierement de la
bonté de Dieu, les désirs gils en avaient les pressaient de la
lui demander instamment et l&glise fait une mention
solennelle de leurs viux et de
lesquelles ils conjuraientette Sagesse de descendre du ciel en
terre, et @ppelaient de tous les noms et en toutes les maniéres
qui la pouvaient plus exciter a se communiquer aux hommes.

Et non seulement ils désiraient et demandaient cette grace
mais comme celui qui désire efficacement une fin en veut aussi
les moyens, ayant le désir véritable@btenir cette sagesse, ils
nd®pargneraient ni |l es soupirs,
vertus et des actions les plus saintes qui pouvaient cobuer
guelgue chose a leur en méritef@cquisition. Ce qui apprend a
I@me qui prétend obtenir @&sprit d@raison et de véritable

66 Saint Thomas d'Aquin
67 Salomon
68 sic
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sagesse © soO0y disposer par |e
en soi ce désir par la méditation ou considération des
excellences de cette sagessafin que connaissant gielle est

un don de Dieu [75] tres singulier qél promet d@ccorder a
ceux qui le demandent, elle @dresse souvent avec les Apbtres

a JésusChrist le maitre des hommes, et dille lui die?® avec
eux: «Seigneur, enseignemoi |@raison», avec confiance
quille n@n sera pas refusée, puisque celui méme qui lui
ordonne de la demander promet déiccorder a sa priere.

Un troisi me moyen dont | 8 ©r1
perfectionner dans I(”)oraison r
cbest | a pratique ou ;jedeaxdee ci c
| actuell e et fid Il e correspon
attraits de la volonté de Diey s oi t par l a pro
quand ils sont n®cessairesge pou

| 8 o r ;asoitsparnle délaissement volontaire de ces mémes
actes, quand il plait a Dieu de donner quelques quiétudes
incompatibles avec les bonnes pensées parce qudi l
certain que la négligence de produire les actes de bonnes
pensees et saittes affections, quand on le peut, ou le trop grand
empressement dden produire, u
par ses douces oOop®rat.i n au f
pr® udiciables au bien d | 6 ©n
remarquer que Dieuldans [ 7 6] | 6actuel |
en elle et par elle en plusieurs fagons ou | u ordoni
c@esta-dire de produire les actes de ses méditations, ou
| 6attirant par des op®ration:
j oui ssance, o0 uentdtidns, leesoustiaatidns, Ipsa r
stérilités et les abandons. En quelque fagon gue Dieu opére, il
faut que | 03©me sdaccommodet et
que selon les différents états dans lesquels elle se trouve, elle
suive sa volonté en touteshoses par une fidele correspondance
a tous les mouvements de la grace, qui lui est donnée pour cet
effet; et je puis dire que cette
l e plus excellent moyen et | a
puisse servir, pour arrive  bi ent 1t |l a perf
mystique. Car comme il ne suffit pas a ceux qui veulent
re |l es arts et es sci e
“tres qu | es I
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69  La forme moderne du subjonctif est qu'elle lui dise
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principales puissances, dans lesquelles réside la Sagesse,
remplissant son entendement de lumiéres célestes, et
embrasant sa volonté des ardeurs de la charité. Car plus elle est

attentive aDieu, mieux elle le connait, et plus sa connaissance

est grande, plus grands aussi S0
posséder, sa capacité devient plus étendue pour la jouissance

de ce souverain bien.

SECTION X. suite du précédent sujet

quatrieme disposiion, et des plus nécessaires pour
uer i r |l a Sagesse, code

u, qu
vV ®.
s |
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i res, ®v at
ilier et réciproque entre la créature et son créateur, qui lui
couvre ses secrets et lui revele ses mystéres pour se faire
i mer doel faigant forndifre mais il ne &it cette
gr©ce qudé” celles qui sont petit
demeurent abaissées devant lui par la connaissance de leur
n®ant, par | daveu de | eurs faible
miséres et de leur indigité.

Quelquesuns d€gtonnent et demandent pourquoi la
Sagesse éternelle, ayant a se manifester aux hommes par son
Incarnation, a voulu” attendre tant de siecles, et jus@u la
plénitude des temps, puisqdls avaient apres leur faute un si
grand besoin de emede et des miséricordes de leur Médiateur.
Mais la reponse et la résolution du saint Doctetirsont que ces
hommes r@taient pas encore assez humiliés, et @une
connaissait pas encore assez la necessneolquavalent dun
libérateur. Et le fondement @& sa résolution est que, comme la
superbe avait ® ® | e principe e
ralsonnable que | dhumilit® donnOf
Dieu laisse les hommes dans la loi de la natureuis il leur
donne la loi écrite par les mainsle Moise; cependant leur mal,
au lieu de diminuer, allait ce semble toujours croissant, qui
enfin | eur ayant fait reconna’tr
Il i b®r ateur , les a port®s -~ s 0
demander , et ai Masiqui peutavoil obligent o
[79] Dieu de choisir entre les pures créatures la sainte Vierge,

our étre la Mere de cette Sagesse incarnée, sinon son
umilité ? Toutes les vertus étaient grandes en eIIe et elles la
rendaient singulierement recommandable adessus de toutes
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les femmes elles y étaient en souverain degrééanmoins, elle
reconna’t et assure dans son
autres a gagn® |l e ciur de Die
Verbe divin dans son sein et entre ses brale x cel | ent
remargue que ce mystére de la profonde sagesse de Dieu a été
confi ®, pour |l e conna’ tre et |
et aux plus méprisés, @&sta-dire aux plus humbles qui fussent

pour lors entre les hommes.

Cbhest par vceeatttue dne® medhumil it
®l ever |l es ©Omes jusques au so
mystique, qui est la véritable sagessef)uisque JésusChrist
nous _assure gue e P re c®l e
myst res, ni rev®|l er | es secr e
qui, par une libre et amoureuse soumission, captivent leur
esprit sous les vérités qui leur sont proposées, sangre raison
gue cell e qui se prend de | dal
Les faux sages et les vrais superbes, qui ouvrent les yeux avec
irrévérence [80] et témérité pour les jeter sur les grandeurs de
Dieu et en pénétrer les mystéres, sont accablésopprimés du
poids de Il a gloire, et sdaveu
mais les humbles, sagement inspirés de lier les ailes de leur
entendement , et sdOestsidhemtviismad
| 0®cl at de cette gloire, re-oi
la vraie connaissance de Dieu. O merveilles@crie kigle de
nos docteurs, considérant le naturel de Dieu qui, relevé sur le
trbne de ses grandeurs incompréhensibles, prend plaisir
d@baisser ses yeux pour considérer avec complaisance cél qu
y a de &Js bas dans le monde. Vous vous élevez -ilitet
donnez k@ssor a votre esprit pour atteindre, par la sublimité de
VOS pensées, a la connaissance de cette Majesté supréme, et elle
s@&loigne de vous vous vous humiliezsous sa puissante main,
et elle €approche de vous. O mon Diei qu di | est bi
VOS Voies ne sont pas les nétres et que vos pensées sont plus
éloignées et plus différentes des notres, que le ciel donne le de
la terre. Léime se persuade quelquefois que par les efforts de
son esprit et par les industries de sa raison, elle pourra acquérir
cette science savoureuse de Dieu, seule capable de faire son
bonheur; elle se persuade que pour [81femtretenir avec son
Créateur, il fautharanguer, faire de beaux discours, enfler ses
conceptions, pour mesurer et égaler, si elle pouvait, ses
grandeurs immenses, et se mettre comme en paralléle avec cet
Etre supréme; elle invente des moyens ou des méthodes, pour
stbccuper par une grande dersite dactes, de lumieres, de
raisonnements, de méditations, de discernements et algre
choses, qui lui font couler le temps plutdt en leur recherche, et

C
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délle-méme’y, qué@n celle du plaisir et de la volonté de Dieu,

guille ne connait méme pas. Etcepeghant , cdest par |
je veux dire gque cb6est par | 6an®a
de lumiéres, de sentiments, de facilités a produire ses actes et

ses affections, que Dieu la veut introduire au secret de sa face.

On a beau lui recommander cette wort entiere delle-méme, cet
abaissement et cet assujettissement de son entendement, cette

humilité (?ui la doit rendre aussi simple, aussi douce et aussi

doci | e g utduen ceetmebriasme la peuvent instruire

du secret de soié shv@sméme étmonde | dh
Dieu, qui étes descends du plus haut des cieux pour nous

enseigner, ne lui apprenez cette vertu, non seulement par vos

paroles et par les exemples admirables que vous en avez laissés,

mais aussl par les [82] lumiéres, par les moements, par les

inspirations secrétes que vous lui en donnez et par des moyens

Si cach®s, udbelle seule qui en
guelque chose. Si quelquefois vous la touchez dans le fond de

son intérieur, et quau lieu de recevoir anéantie cettafusion

intime, elle gavance @elle-méme pour tirer de la des affections
vigoureuses, pleines de suc et de saveur, ou pour produire par

ses propres efforts des actes de louanges, de bénédiction, de
résolution de vous aimer, souvent elle tombe dans

| Oreversion et &garement, et au lieu @pprocher, elle

s@loigne de vous. Que si elle veut@ppliquer ou se recueillir
d@lle-méme, elle perddattention quille cherche et tombe dans

le trouble, dans les peines, dans les obscurités et dans les

incapacités diraison. G s t par | que Dieu in
gue par |l es lumi res secr tes de
s@vise enfin du dessein de ce méme Dieu sur elle, et comprend

gue son principal exercice doit °
dansandam et dans |l a soumission
pla"t ° ce Seigneur faire dodoell e
dénuement, par la sécheresse ou par la douceur et les facilités,

Par_la st®rilit® ou par | 6abondar
a lumi r e. Ell e admir e, et avec r a
| i ncompr ®hensi ble sagesse de Die
actifs et i mp®t ueux quobdell e avai
ellem® me , pour |l a r®duire 7 un ®t at
connaitre ces vérités, qui lui auraient été cachées sans ce coup

de mi s®ricor de. -tellemmombienDdowece) , s 0 ®c

amoureuse et miséricordieuse est cette punition qui tire ainsi le

remede de mes maux, mon salut et ma perfection de mes plus

grandes miseresQuel |l e bont® de mbéavoir d
et les discernements pour connaitre un chemin si caché, et les

71 'auteur veut dire: en leur recherche et en la recherche d'elle
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désirsdevousysuivige d6avoir captiv® mor
|ui faire croire que ce sont ici les moyens dont il vous plait de
Vous servir pour me coduire a vous, et desquels je dois user

pour vous rendre d®sormais | 0h
vous meritez!

Cdéest ainsi que | 6OCme entre
humilit® et doune d®pendance c
eleditavecphi sir par | es paroles doa

éclairé dans la connaissance de sonnéartC6 e st v o u
Dieu, qui opérez tout en nous, ne faisant quasi autre chose de
sa part qubdéan®antir | 84|] comme
mouvements et segpérations, pour laisser vivre en elle la vie et
les opérations de Dieu. Et comme elle reconnait par ses
propres exp®riences que | dorai
sagesse, est un don de Dieu, elle ne présume point de le
pouvoir acqu @artide ,ses Atudes mtade ses 6 e
méditations, ni par les industries de son espritmais elle le
demande hgmbf%ment a celui qui le peut accorder, comme elle
| desp re avec confiance et | e
infinité bonté.
Une cinquiéme disposition ou un cinquiéme moyen fort
tile et avantageuxi énté O©de pod
ystique, est doy °tre instrui
tre, aut ant quodi l | e peut,
mystiques et raisonnablement docte afin qudi l s
veuille et qgudi l p ui schteconfiéesn d u i
dans les voies de Dieu et résoudre leurs difficultés, qui se
rencontrent si di ff®rentes dan
intérieure. Le premier et principal devoir du directeur, que saint
Paul appelle le pére des ames, est de bien oaiitre le trait ou

(7]

03(:

dattrait de Dieu en celles qu
et avec elles et |Ioour former [85] et faconner leur vocation
spirituell e, qgui ndest ordinai

mettent entre ses mains.

Pour cet effet, le prdent directeur doit, par conférence
privée, ou selon que Dieu lui inspirera, rechercher et discerner
quel est le caractere de ces ames, quel le dessein de Dieu sur
elles, et la qualité des graces @elles en recoivent afin d
accommoder ses instructions de les conduire dans leurs
dispositions, et de ne pas empécher les opérations surnaturelles
de Dieu en elles par une conduite contraire a celles de son
Esprit.

Il faut connaitre les manieres différentes par lesquelles Dieu
a coutume de conduire les ame®n leur intérieur, qui se
r®dui sent ° deux plus g®n®r al e
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nti ment s, de a

| umi r es, de _ f
fections, de

s e
m®di tations, dodoaff )
de golts et suavités mystiques que Dieva communiquant
dans les différentes espéces de ce doux repos.

Lbautre ma n i re oppos®e est C
el | 6©me nda pour partage ¢
s et les sécheresses, pendant lesquelles Dieu ne laisse
d eler dabs®and86] Intérieur, et jusques a son fond

u

e

ci |l
bon

e
u

@D =

3T &
- >
RS

q
br
s
is ddune a-on quelquefois ins
scern gue par |l a paix et | e re
rivations.

Le directeur, ayant reconnu le dessein de Dieu sur une
ame, il lui doit enseigner que la solidité de la dévotion caiste
a bien connaitre la volonté de Dieu, pour la suivre en quelque
état que ce soit évitant le défaut dans lequel tombent la
plupart des directeurs, qui considerent et estiment les voies en
ellesmémes, et preferent les unes aux autres, non par rappert
la volonté de Dieu qui les doit choisir selon son plaisir, mais
selon leur propre gout et affection, attirant ainsi les ames et les
faisant marcher dans leurs propres voies, ou il&Horcent de
les engager sans discrétion.

Le directeur fidéle et chati a b
1 e est | & i
tine. Par c
[ ne | des
suade qu
Dieu de pens®e et ddaffect
connaissable ou sensiblesi elle ne suit ses divins mouvements
dans une paix, dans une tranquillité et dans un dégagement
entier [87] de tout le créé, maidacile et agréable. Et comme
cependant elle éprouve ses miséres et les faiblesses de la nature
corrompue, elle se sert de moyens violents pour arriver a la fin
qubelle sbBest propos®e, et ces mc
se trouble, ebérer ©0ing®l oignée,
dans un désespoir de la jamais atteindre.

Mai s cOest i ci que |l e dire

voi es dodo

a bon plaisir, ne désirant

tion que cell
et aspirer gque ¢

t |l es inqui ® udes d

ement de | a volont ®, moi ns

celle de Dieu et trop attaché a ses sentiments et a ses lumiéres

gue tous les états dans lesquels elle se trouve, hors celui du

péché, sont ordonnés de Dieu, qui veut quelquefois éprouver la
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fidélité de ses épousedpar les peines, par les sécheresses et les
tentations; gubdell e ne doi t j amai s
changements do®tat s, mai s conse
parce gue si Dieu lui ote le moyen de faire oraison par les voies

des méditations, 588] des affection§ qui sont fort bonnes et

dans lesquelles elle se doit exercer, quand Dieu les accofde

il lui donnera | a gr©ce, quand il
faire sa volont® par | 0 ®du de de
pratiquer la patience ou enfin quelque autre chose, qui pour ce
temps-a lui sera plus agréable et par conséquent meill@jet

m° me plus wutile sa perfectic«
sdoccuper ° sa mode. Aiamequi i |
cherche Dieu dans | a soumi ssi
partout; gubdelle sera aussi cont e
dans |l a consol atiogn qauwidamsdilm
souffrir ou de jouir, ddawmgir o
gue |l a volont® de Di eu sdacco-
parfaite, qui est la véritable marque du saint amour, qui par

cette pratique p®n tre |l e fonc
I(”)Aé)ltre, des racines si profo
actes desvertus en tout temps et en toutes occasions, et non

moins dans les contradictions, dans les délaissements et dans

les abandons que dans les plus grandes consolations, quoique

souvent ces vertus so6y pratigq

| 6objet des meuviebntene vers Di e
dont elle y tend ne soit pa8 apercue, au moins avec réflexion.

Ce discernement des différents états ou les &mes se peuvent
trouver, et la méthode de les conduire conformément a ces
mémes états, est si nécessaire directeur pour ne pas brouiller
leurs voies, g doit s@fforcer de &@cquérir par la lecture des
livres spirituels ou mystiques, et particulierement pafiraison;
parce que la voie de la contemplation mystique étant si
spirituelle, si surnaturelle, et si secréte, il ne la peut sans doute
bien enseigner aux autres, silun® me ne | da bi en
I@cole de &xpérience; af i n Jte@®dette rdactriran a
céleste, il puisse découvrir aux ames la profondeur des secrets
de Dieu, ainsi que parle@pbtre, et les trésors immensesighe
ame qui posséde cette paix divine surpassant tout sentiment.

Le sage directeur pourra aus
gouvernel a | ecture des |1 vres qudi
particuli rement ceux qu trai

[
simplicité, qui peuvent les éclairer et les assurer dans leurs

72 Depuis Origéne, d'épouse» est aussi bien 'Eglise que 'ame fidéle
(voir ses Homélies sur le Cantique des cantiques).

73 sic
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Voi es. Et je puis dire quodoun bon
suitlessent i ments des saints, peut er
bon directeur, et ddautant mei | |
sbattache quéd sa doctrine et nor
avec les personnes vraiment spirituelles et intérieures est aussi
dounvaenelrl eux profit " | 6 ©me, col
singuliére consolation.

Javertis ici le directeur gul doit s@cquitter de ses devoirs
envers les &mes avec un grand courage et une exacte fidélité, se
souvenant que la chose la plus divine de toutes ldw&ines est
de coopérer avec Dieu au salut et & la perfection des ames. Et

gue |l a conduite doune ©me seul e
plus importante devant Dieu que le gouvernement purement

politique ddune grande morarchi e.
divine charit®, gui donne | 06°tre

prix, qu@n seul degré de cette divine et suréminente qualité

vaut mieux que toute la nature sans elleelle rend cette ame

fille de Dieu, héritiere de sa gloire, et de tous ses hiend @ s t

rai son de cette pr®cieuse charit:
une vraie amitié avec Dieu, et gils doivent étre présentsd u n

| afitre, et converser mutuellement ensemble, jusques au point

que cette supréme Majesté proteste que ses délices sodtre

avec ces ames, qui sont ses chéres épouses. De la vient que

Dieu, qui [91] a une merveilleuse providence dans la conduite

de toutes ses créatures, fait plus@tat de contribuer a la
perfection ddune ©me, et de | a c
voie surnaturelle, que de gouverner ses autres créatures par le

concours purement naturel @ donne a leurs actions, pour les

conduire a une fin temporelle.

Cela doit donner au directeur |
ldmportance de sa fonction, et@bliger & donner toute son
application a la conduite spirituelle des ames qui lui sont
confiées, sachant assurément qued@st travailler hautement
pour ldntérét de Dieu son bon maitre, que @tablir et étendre
son royaume en elles, et de les lui rendre paisiblestre les
mains. Et o&st ce que je prétends, en donnant au public ce
petit traité de théologie mystique, que je soumets entierement,
non seulement au jugement dditglise catholique, apostolique
et romaine, a qui @i promis, selon la regle que je professane
Far]ticuliére obéissance, mais encore a celui de ses docteurs.
92

CHAPITREII. De l@raison en général.
SECTION I. Ce quegest quedraison.
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Il est aisé de comprendre, par tout ce que les saints Peéres
di sent de | dor ai s onplusrsaged naitras, e
de la vie spirituelle en enseignent, dils entendent plus
communément, par le terme @raison mentale, un exercice des
pui ssances spirituell es de | ©
opérations intérieures et pieuses a la parfaite adhérenet
union avec Dieu, au moyen de laquelle elle puisse devenir un
méme esprit avec lui. @st pourquoi conformément a cela ils la
décrivent en plusieurs et diverses facons.

Quelquesuns nous disent que ®raison mentale est une
conversation douce et un emgetien mutuel et familier entre
Di eu et | 6 ©me , qui peut souha
demander confidemment a son Créateur sans crainteégtie
éconduite.

Ldraison, disent les autres, est une clé dans la main du
juste, qui lui ouvre les portes dParadis, et tous les coffres ou
sont renfermés les trésors, et les finances de Dieu, pour en
obtenir toutes sortes de faveurs.

Quelques autres ont appelé@raison une fonction ou une
action angélique, nous enseignant par le nom dont ils la
relévent, que eux qui pratiqguent kbraison mentale entrent en
quelgue société et en quelque commerce avec les angesque
comme ces purs esprits, au moyen de leurs facultés spirituelles,
vivent toujours en la présence de Dieu, lequel ils voient, ils
aiment, ils servat, ils adorent, et dont ils jouissent, comme
étant leur objet béatifique, ceux, de méme, qui pratiquent le
saint exercice de @raison mentale peuvent étre dits
meéritoirement des anges humains, ou des hommes angéliques,
qui par leurs facultés spirituelles mémoire, entendement et
vol ont ®, sdattachent, c Gmatde c e
cette vie mortelle le peut permettre, par connaissance, ?ar
amour, par adoration et par @utres actes semblables, a celui
qui est leur commun Seigneur, et le lédihe objet de leur
félicité. [94]

Mais selon ma pensée la meilleure définition débkaison,
qui lui est plus essentielle et qui aussi est la plus
communément regue, est celle que lui donné quelques Péres,
disant quille est une ascension, une montée, udevation de
|l@me en Dieu. Je dis (&Ile est la meilleure, parce dille
comprend toutes sortes@ ct es i nt ®ri eurs qu
de Dieu, et la disposent a son union, que prétendtaison.

D®u il faut conclure que, bien que quelques saints
restragnent l@raison mentale ou vocale au point de la simple
demande qudon fait " Di eu de
néanmoins, dans le sens le plus commun des Peres et des
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auteurs 3ui ont écrit de ®@raison, elle a plus @&tendue, et
comprend tous les actes itérieurs qui tendent au culte divin

et ainsi nous pouvons dire que@raison mentale est une
sérieuse application de@ntendement a la contemplation ou
méditation de Dieu, des choses divines et des Vvérités
importantes au salut, ordonnée pour enflammer la volonté a
fuir les vices, a pratjuer les vertus, et enfin a aimer Dieu de
tout son 4 ur. Sous cette définition, quelquesins
comprennent, et avec beaucoup de raison, toutes les choses qui
peuvent étre opérées en la vue de Dieu par le motif de sa gloire
et [95] de son divin plaisir, de gqelque nature quielles puissent
étre, non seulement les choses commangées et qui sont
ddbligation, mais aussi les naturelles, ou nécessaires, comme
sont le boire, le manger et semblables.

Ciest pourquoi un saint évéque de nos jours, grand maitre
en l@rt de bien prier, considérant que notre Seigneur nous
enseignait et recommandait une oraison sans relache et sans
i ntermi ssi on, en tirait cette co
prier par Pensées, par paroles, par actions, et par souffrances, et
guﬁainsi il n@tait pas nécessaire a celui qui veut faire oraison

@tre toujours a genoux ou en méditation actuelle, ni méme de
quitter ses occupations et emplois, quand ils sont nécessaires,
ou prescrits par la volonté de Dieu mais guil pouvait faire
oraison en touslieux, en tout temps, en toute rencontre,d
voulait porter JésusChr i st e n s@nmur;csir dar |, par
langue, en pronon%ant ou annongant ses louangesur les bras,
par | es q sunless épaules, gnrs@pportant son joug,
les sécheresses s stérilités quil permet; et de méme en tous
ses sens intérieurs et extérieurs, ne voulant@n désirat autre
suréminence, extase ou ravissement que celui de la vie et de
[96] l@pération, se surmontant seméme en ses inclinations
naturelles, pour re vivre plus ni a soi et en soi, ni pour soi, mais
a son Sauveur, en son Sauveur et pour son Sauveur, renoncant
ainsi, selon le précepte du divin Epoux, a tout ce qui est de
Ilhomme extérieur, pour étre de ses vrais disciples, et le suivre
par une parfaiteconformité.

Tout l e secret, donc, do
de voir , @mdaasneer at ddex ®cu
en toutes choses, en la fagon, dit un Pére, que les anges la font
dans le ciel. Les anges, bien dccupés a la garde dehommes
et en dautres ministeres de salut, ne laissent pas de demeurer
en |l a pr®sence de@dearetwelelduer | dai m
sans intermission; et notre Seigneur, qui ordonne de prier sans
cesse, veut consequemment que parlant, conversant, agist
ou souffrant, nous accomplissions ainsi en toutes choses sa
divine volonté. Or le meilleur moyen que nous ayonsahtrer

une bon
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dans cette pratique est de graver profondément en nos esprit
cette Vvérité, que toutes choses arrivent selon le décret de la
volonté divine, ne les regardant point en ellenémes, ni dans

le rapport quilles peuvent avoir a nos inclinations ou intéréts,
pour spirituels qudls soient, mais dans ®rdre de [97] cette
méme volonte, pour le service et plaisir de laquelle les notres
ont &é créées, et qui dpar conséquent doivent opérer
ugiquement par bntention cette fin, leur vrai et Iégitime
objet.

Aquoi se rapportent | usage
oraisons jaculatoires si fort recommandées par les anciens
Péres, et dont ils seservaient avec un merveilleux succes, pour
entretenir en soi @&sprit de dévotion et draison, levant a
Dieu tantdt par adoration, tantdt par invocation, tantét par
Actions de graces, par louanges, admirations, résolutions et
bons propos de le servir edon la diversité des rencontres,
prenant sujet de leurs emplois journaliers et de tout ce qui se
passait en eux et hors dodeux,
maintenir en sa présence.

En cette fagon, tant &n faut que les occupations
extérieures,les peines et les aridités @sprit, et autres choses
qui nous arrivent par la volonté de Dieu, soient un
empéchement a draison, quau contraire il y a en elles une
force secréte et une capacité morale de nous élever a lui, si nous
en savons faire bon sage; en sorte quau lieu de nous divertir
de K@raison, elles nous y attachent, et deviennent eHeg€mes
une fort bonne oraison. [98]

SECTIONII. De l@raison au sens dédriture.

L@raison, bien que faite icibas en terre, est néanmoins fille
du ciel et une de ses plus nobles productlons laquelle, étant
surnaturelle en son étre et en ses opérations, a Dieu pour pére
et la grace pour mere. @st pourquoi le divin Ap6tre dit qul
ndappartient p a@ppreradie xa biero priere s
puisquals ne le svent pas euxmémes, mais quil est
nécessaire quedE s pr i t de Dieu descend
pour y étre le divin péremaitre’4de cette sublime science.

Cést lui, dit le méme Apbtre, qui en a enseignéalt et la
méthode aux anciens prophétes pour en instruire les autrest
il leur promettait comme une insigne faveur cet esprit de
prieres et de grace, dont il les a rempsavec abondance, et qui
parait dans leurs divins écrits.

74 Péremaitre: maitre des novices (terme propre a la vie religieuse
masculine).
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Mais il semble guientre tous et pardessus tous, le trés
illuminé prophéte David ait excelléen I@rt et en la pratique de
I@raison. Il prend, dans ses Psaumes, le sujet plus ordinaire de
ses meéditations sur les perfections de Dieu, ou comme
reluisante dans [99] les beautés visibles et sensibles de toutes
les créatures de ce grand monde, par tpeelles il s&leve a celui
qui est la beauté et bonté par essence, ou reconnues par les
plus hautes lumiéres de la foi et de la loi de son Dieu, qui
faisait, comme il confesse luiméme tant de fois, le plus doux et
le plus fréquent objet de ses méditationsdans lesquelles son
ci ur devenait si ardent du feu sacré du saint amour, @u
étincelait en mille flamboyantes affections. Tantét vous le
voyez dans les sentimentsdne intime confiance vers Dieu,
gud reconnait pour son pere et protecteyrtantét il est dans la
crainte, et dans la vive appréhension de ses jugementantot il
a le @ ur percé dun vif regret de ses fautes et de ses offenses
commises contre d@nfinie bonté de Dieu souverainement
aimable; tant6t il est touché damour et de complaisane pour
ses beautés ravissantesantot de zéle de sa gloire, détendue
de son régne, et de le voir connu, aimé, servi et adoré de toutes
les créatures. Quelques autres fois il est dans la reconnaissance
et Action de graces pour la grandeur et le nombrde ses
bienfaits, ou dans les protestations de ne vouloir que lui, @u
dit étre le Dieu de son tur et son partage pour jamais.
Dautres fois il gemit et pleure [100] nuit et jour
inconsolablement, de se voir encore si éloigné de son Dieu, et
privée dela vue de cette divine beauté aprés laquelle il soupire,
comme étant seule la fontaine qui peut éteindre la soif de ses
ardents désirs. Enfin, portant la vue de sa considération sur le
temps auquel un Dieu devait naitre en la chair humaine, il
témoigne un amour tendre et passionné, jusques a pamer et
défaillir pour ce salutaire, dont en mille endroits il décrit la
beauté, les vertus, les exemples, la vie, les souffrances, la mort
et le triomphe dans les cieux, avec un nombre@dfections
différentes qui acompagnent partout la contemplation de ces
ravissants mysteres.

Salomon, le fils de cet excellent Roi, qui a eu le bonheur
d@tre la figure du Verbe incarné, nous décrit merveilleusement
bien dans le Cantique des cantiques la méthode et la pratique
d@ne pafaite oraison; car ce livre q@dl a composé comme
organe particulier du SairMEsprit, est un pourparler et un
entretien sacré et familier entre Dieu et une &ame
singulierement aimée et ardemment amoureuse de ce divin
Epoux, qui explique et comprend les pls hauts secrets du
divin amour, et de toute ®raison unitive; ou il décrit, avec un
artifice admirable, les divers accidents [101]@mour que
souffrent l es ©mes qui sont
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souveraine union avec Dieu. Et le Docteur quéglise appelle
trés grand en la science de bien expliquer et exposer les sacrées
Ecritures, faisant voir ques est le nombre, @rdre et le sujet des
livres de Salomon, remarque que ce sage prince a eu trois dons
particuliers: Salomon, prédicateur, et aimae au Seigneur et
gue conformément a ces trois dons il a écrit trois livres, les
Proverbes, &cclésiaste et le Cantique, qui comprennent de
suite tous les traités qui composent le cours entier de la vie
intérieure et parfaite dans@xercice de @raison.

Le premier est comme une introduction a la vie dévote et
intérieure; le second est un exercice pour ceux qui profitent au
saint amour; et le troisieme, auquel aboutissent les deux
aﬁtres, est pour les hommes parfaits et consommeés en la divine
charité.

Dans le premer, I@me est instruite comme elle se doit
disposer a la venue dditpoux, lavant et effacant les taches de
ses péchés par les larmes de la pénitence. Dans le second,
comment elle se doit parer de@rnement des vertus afin de lui
plaire, I@ppelant cepenant par de saints désirs et par des
affections ardentes, qui lui font [102] ressentir une douce
impatience de le voir. Dans le troisieme@pouse est présentée
en | 8©ge parfait, et en la pre
voir dans la beauté de ses filerents attraits, excite en elle de
trés pures, saintes et admirables affections. Tant6t elle est
surprise diun extréme et violent désir de sortir de la prison de sa
chair mortelle, pour se voir en liberté avec cet Epouxantdt
elle est gémissante, pous d e n v 0 i; une &itreofdiselie® e
né@st plus de la terre, mais elle devient citoyenne et citadine de
la céleste Jérusalem, pour converser avec lui dafigdt de sa
gloire ; tantét elle meurt a ellenéme, et puis incontinent elle vit
en son bieraimé, et son bieraimé en elle une autre fois elle
I@ime de tout son € ur et n@st pas satisfaite, elle demande des
compagnes pourdider a aimer cette bonté infiniment aimable,
et non Jamais assez aiméeet enfin, ce livre déclare, sous une
diversité de symboles, les plus doux et les plus secrets mystéres
du saint amour qui se passent entre Jés@rist et son Eglise,
ou chacune des ames de ses épouses, spécialement de celles
gui, par une oraison continuelle, sont arrivées jusguidonneur
[Gun]e familiarité et conversation intime avec le céleste Epoux.
103

Mais plus excellemment que Salomon et que tous les
autres, JesusgChrist, le Maitre et le Docteur des hommes,
pendant les jours de sa conversation sur terre, leur a enseigné la
priecre et [raison metale, non seulement par exemple,
employant la plupart des jours et des nuits en priere, mais aussi
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les instruisant tres particulierement de la nature et des
conditions de la vraie oraison.

Tantdt il leur dit que la priere doit étre mentale et
spirituelle, parce que Dieu, qui en estdbjet, étant esprit, le
Pére et le créateur des esprits, il cherche les orateurs et des
adorateurs desprit et de veérité qua@insi il n@st pas nécessaire,
en priant, de parler beaucoup de la langue, mais bien di ar
embraséde saintes affections.

Une autre fois, il leur enseigne que tout le bonheur de
Idhomme en cette vie et en@utre consiste en la connaissance
du seul vrai Dieu et de Jésu€hrist son fils; leur %%%renant par
la que, Dieu étant la premiere cause et la deere fin de
Ilhomme, et lui étant ce méme Dieu fait homme pour les
conduire au ciel, ils devaient®ccuper a le bien connaitre, afin
de les adorer, louer et aimer, et par ce moyen commencer sur
terre & mener une vie bienheureusee qui se fait par®raison
[104] mentale, au moglen de laquelle ils acquiérent la
connaissance etéhmour de Dieu, et de Jésu€hrist, homme
Dieu. Il leur recommande la pureté dntention dans leurs
oraisons, les exhortant @&ntrer dans leur cabinet, @sta-dire
au plus secretet intime de leurs ames, fermant sur soi la porte
des sens, et se cachant aux hommes pougxposer a Dieu, a
qui seul il faut complaire, et de qui ils doivent attendre la
récompense. |l leur fait comprendre qued@raison doit étre la
principale et la plus importante occupation de la vie, leur
commandant de prier toujours sans jamais désister, et leur
insinuant par la quils se doivent ressouvenir le plus dis
pourront de la présence de Dieu, en tous lieux, en toutes
occupations, dans tous états, élancameur esprit et leur ¢ ur
vers lui, plus par saintes pensées, par douces et ardentes
affections, que par prononciation de paroles.

A linstance de ses Apotre aqui il avait fort recommande
de prier et qui lui en demandaient la fagon, il dresse cette
excdlente et méthodique oraison, appelé de son nom
«dominicale», ou «du Maitre», aussi courte et succincte en
paroles quielle est riche en instruction et abondante en
mysteres. [105]

Et qui plus est, ayant pendant les jours de sa chair mortelle
et passibe, ainsi que parle 8Apotre, offert des prieres et des
supplications a Dieu pour tous les hommes, il a voulu, comme
Grand Prétre et sacrificateur éternel, et méme comme victime
immolée, se laisser a son Eglise afin@tre en cette qualité, en
elle et parelle, lhommage religieux et la souveraine priere
gufelle doit présenter journellement a Dieu, pour@cquitter

ignement de tous ses devoirs envers cette supréme Majeste,
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accompagnant ce sacrifice honoraire de son Sauveur et de son
Epoux de toutes sortes d@ctes intérieurs, ddoration,
d@néantissement, de louanges,@ffrandes, de demandes, de
remerciements et semblables, qui tous portent et conduisent
| & © medntinie urion avec Dieu, et a cette heureuse
transformation et consommation en lui qui est Idin a laquelle
prétend la parfaite oraison.

De ce que nous avons dit, il est aisé de connaitre que,
I@raison mentale devant étre une action des trois puissances de
| 6§ ©me , m®moi r e, entendement et
spirituelles, celle qui se fait pr la seule voie ou par le geste,
posture et autres témoignages sensibles et purement extérieurs
du corps, sans @stpasemevraiecoomisah,ei | 0
[106] agréable a Dieu. Si néanmoingblaison et @adoration
extérieure sont accompagnés de |@lévation du ¢ ur et de
|@ttention de E@sprit, elle est une véritable priére et une action
angélique, non a raison des paroles que la bouche prononce, ou
des gestes que forme le corps, mais a cause des bonnes pensées
et des saintes affections qui@dccompagnent, et en sont comme
| 6 © eté est méme bien raisonnable quélomme, qui a recu
de Dieu | e c or plsnetd@utrelcanj@inteenent e mp
a l@imer, a le servir et &dorer.

SECTIONIII. Excellence ddilraison.

Saint Augustin parlait en général de @raison, dit quil ne
connait rien de plus excellent, rien de plus releve en toute la
religion chrétienne.

Et saint Jean Chrysostome, descendant plus aux
particuliers de ses excellencesQuelle gloire, gcrie-t-il, quelle
félicitée a une créature dpprocher de son Createur par le
moyen de @raison, de traiter familierement avec lui, de lui
demander et en obtenir ce gl lui plait !

SaintAugustin dit davantage et assure dil n§ a rien de
plus utile, et de plus [107] profitable a toute notre vjeet que
cl@st savoir bien vivre, que de savoir bien prier. Et la raison
qubden donnent tTod8adll@gatenqies e
nous puisse plus servir pour bien régler toute notre vie et
aplanir toutes les difficultés qui § rencontrent, que la fidele
pratique de fraison mentale.

Sa nécessité parait assez clairement dans les paroles du Fils
de Dieu, qui nous enseigne qdl faut, a@sta-dire qudl est
nécessaire de toujours prieret cette nécessité nous est rendue
évidente par @ X p®r i enc e, qgui nous f a
continuellement besoin de la faveur du Ciel, poui@btenir il est
nécessaire de la demander.
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Ca@st la pressante raison dgapporte &angélique Docteur,
lorsqudl dit que souvent plusieurs graces, méme des
nécessaires au salut, ne nous setgamais conféré&sde Dieu
gue par le moyen de@® r ai son, sa divine
ainsi décrété et ordonné de toute éternitéen la méme facon
guélle a déterminé dene nourrir et conserver les hommes que
sous la condition quils sémeraient et cultiveraient la terre pour
en recueillir les fruits.

Mais il me semble que toutes les louanges @n peut
donner a fraison sont excellemment comprises en celle que
renferme [LO8] sa définition, qui &@ppelle une élévation, ou

union de | 60©Gme avec Diaepont qui
déune parfaite tr a@swif avecncettei on

supréme Majesté, ainsi que ditd\potre qui, expliquant ailleurs
comme se fait cette urtié et cette transformation «Nous
autres, ditil parlant de soi et de ses semblables, contemplant la

gloire de Notre Seigneur, nous nous transformons en sa méme

I mage, passant do6éune clart®
sommes pousses du SakfEsprit.» Par ces paroles,@\potre
nous enseigne que la méditation des perfections glorieuses de
Dieu est en @me contemplative, ou contemplante, une vive
image ou une vivante expression de ces mémes perfections,
d@u procede le saint amour, unissant la voloéita la bonté
guille a connu, la faisant sortir @llee-méme pour adhérer a
l@bjet aimé, dans lequel elle fait sa demeure dé or et de
pensée, vivant plus en Dieu ¢#n sorméme, et demeurant
toute transformée en lui, sinon quant a la nature, ce quist
pas possi bl e, au moins dans
gu@n méme d ur et une méme volonté avec lui.

De cette doctrine bien concue, il est facile de juger
pourquoi tous les saints Peres et docteurs digdlise, de concert
et [109] comme adnvi, ont dit qud n& avait rien de plus

honor abl e, rien de plus doux,

d@tre ainsi unie et transformée en Dieu padraison.

Ldonneur en est grand car si la servitude chrétienne est
préférable a la couronne des rois etl@mpire du monde, quelle
gloire serace a une ame de deveni@pouse de Dieu, et en
cette qualité de &unir étroitement alui? Le vr ai Di
majesté regardea i me et traite | 8 ©me
charité comme son épouse et dme récipoquement regarde et
aime Dieu, et traite avec lui comme avec son épouxout est
commun entre eux, ils éccordent partout, ils agissent et
conversent amoureusement ensemble avec une mutuelle
intelligence. L@xercice de cette amiti€é, qui procéde er@ime
d@ne charité parfaite, fait qé@lle veut a Dieu tous ses biens,
quélle s&n réjouit, et guielle sy complait pour Eamour de luk
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méme; et Di eu r ®ci proguement ai
sorte gull lui veut et lui communique ces mémes bienset plus

I@nion est étroite, plus ces deux esprits observent la loi de cette
amitié divine, plus ils fmbrassent et jouissentdin de k&utre

par une mutuelle bienveillance. [110]

Si la gloire dune &me unie a Dieu par les actes défaison

est grande, il faut dre que le plaisirqu@ | | e y r essent
moins : car raison est le temps et le lieu de delices mutuels
entr e Di eu et | 6 ©me, qgui con

privautés dignes dednfinie bonté et de la condescendance de

cette supréme majesté.eJsouhaite, disait une ame bien élevée,

gue mon entretien agrée a mon Dieu, car pour moi je@ point

de plaisir qgui ®gal e <cel ui dd
présence.

C@est pour cette raison que quelques saints Péres et
docteurs de @glise ont assué que le plaisir que @&me ressent
en Imraison, si elle a atteint quelque degré dhion
considérable, se peut appeler le Paradis de la terre. Le plus
parfait bonheur de &omme en cette vie, dit le Docteur
séraphique, est @tre tellement uni a Dieu, q@vec toutes ses
forces et ses puissances étant recuaillien lui, il devienne un
méme esprit avec lui, en sorte dil ne ressente et ne voie que
lui, et que toutes ses affections, plongées et réunies dans la joie
du saint amour, reposent doucement dans Ipuissance du
Créateur.

Et | Ang®l i que en paddtegueen
dans les hommes parfaits, tels que sont ceux qui sont en la voie
unitive [111] et qui ont atteint quelque éminent degrétmtaison,

il y a quelque commencement de la béatitud@ture ; parce que
bien qu@n cette vie ils ne puissent avoir la parfaite jouissance
du souverain bien, qui est réservé poug@utre, ou ils verront
Dieu face a face, et a rideaux tirés, il y a pourtant en eux

uelgue ressemblance et quelque participationde cette
éternelle félicité dansdctuelle jouissance qiis ont de Dieu en
I@raison unitive; puisque cette jouissance est une expérience
vitale des douceurs de Dieu, et une certaine intime conjonction
de ce souverain bien avec@ntendement sous la rgon de
souveraine Vérité et avec la volonté sous celle@the bonté
universelle, souverainement délectable, qui peut sans doute, et
doit étre appelée un avanyolt de la béatitude, @me
produisant pour lors les actes les plus parfaits qui soient
possibles, et que les théologiens appellent pour cet effet du
nom de béatitudes.

Ce qui est bien remarquable et considérable en tout ceci,
ciest que la gloire et le plaisir qui est dans@raison sort
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inséparablement accompagre d@une perfection et sainteté
€gak a tous les deuxcar comme @nion de @me avec Dieu se
fait par la charité, qui est le lien de toute perfection, et [112] que
le propre de tout amour, et surtout du divin, comme plus
efficace, est de transformer la volonté en ce @lle est, aimant
Dieu elle demeure oute déifiée et transformée en lui par la
participation de son esprit, opéranplus que par ses passions et

ses instincts, 6o% r®sulte en ell
dans la vie et dans leicur avec le bieraimé, fondée en une _
parfaite conformité¢ & sa vol ont® ~ Il a sienrt

nécessairement @xercice continuel de toutes les vertus qui
rendent une &me vraiment sainte, et lui font toucher le point de
cette haute et sublime perfection recommandée dari@&Vangile
par notre Seigneur, ou il nos exhorte de nous efforcer
d@cquérir une erfection semblable a celle du &e céleste.

SECTIONIV. De trois sortes@raisons.

Bien que les espécesdraison traitées par les saints Peres
et par les maitres de la vie spirituelle paraissent fort différest
et en grand nombre, on les peut neanmoins réduire a trois
générales, qui comprennent toutes les autres.

La premiére, qui est la plus commune, est celle quiexerce
par voie de méditations [113] ou de considérations, dont on tire
les affections et résoitions convenables. La seconde est
appelée contemplation affirmative. Et la troisieme
contemplation négative.

Ldbr ai son appel ®e de m®ditation
ou plusieurs considérations tirées sur quelque sujet ou mysteére,
afin doexc leg affections ten Dieo ettaaxrchoses
divines; ou bien, cOest une Tuvr e
i nt®rieures et spirituelles de |
volonté, sérieusement employées ou appliqguées a connaitre et
aimer celui par qui, et pour qui elles ont été créées.

La seconde s ouetmus dvOns rmanimgeo n , q
ontemplation affirmative, s e a
e la v®rit® qudelle veut m®
i rs, ®t ant ®cl ai r ®e et p
laquelle sa volonté se porte incontinent gans peine
fections ddadmirati on,
et semblables.

~

f

dit
®n ®
doa

complaisanc
t

L a
autrement a
|l aquel
Di eu, ni
| ©me en

S i me sorte ddoraison es

Pelée par les mystiqgues sans formes et images,
noapere [blé]tconteniple, lqud esb j et q
|l a fa-on dont el l e y t
ce r

€
tte oraison ®tant di €
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Car comme | 8 ©me, dans sa voi e
de deux lumieresd | d un e dui kitfadit canmakire dgs

Vérités apercues et réfléchies ou qui le peuvent étre | d aut
indistincte, générale et confuse, qui ne lui fait rien voir de
distinct et de particulier, mais lui donne une idée générale de

Di eu comme doéune bont® i nfd nie
la premiere lumiére lui peut servir dans les oraisong dliscours

et de méditations, ou de la contemplation affirmative la
seconde ndest en usage que dan;

Ces trois sortes dodooraison s
par |l es paroles de | 6£poux dan
amsamamger et boire, et ses f a
manger repr®sente assez napvem
de méditations et de discours, parce que, comme celui qui
mange la viande la doit macher et ruminer devant que de la
transmettre enson estomac et la convertir en sa substance, a

uoi il semble qudil y ait wun

ans | or ai son de di scour s, d
ruminer les mystéres divins et les matiéres saintes qui lui
doivent servir de nourritire, pour en tirer des affections
convenables et proportionnées aux sujets de ses méditations
car | a volont®, ne pouvant aim
celui-ci ne pouvant connaitre si la mémoire ne lui su%gére, il
faut que ces trois puissancesecoc our e n't dexcel
| 6or ai son m®ditante ou discurs
grace doit encore donner son travail et son industrie.

Celui aussi qui boit ou qui avale doucement quelque
liqueur précieuse sans avoir la peine de méacher etminer,
repr®sente bien | d®tat de | a c
pr ®sente ° | ©me une t abjlca Dbi ¢
cette contemplation surnaturelle est une vue de Dieu et des
choses divines amoureuse, simple, sans discours et

consi d®rations particul. res,
déamour et doautres affections
qui lui sert plus a d| nai r e magnuto idqduodbejlelte p
guelquefois appliqguée a pénétrer plus distinctement quelque

erfection divine, ou | a Tr|ni
olnca,[llﬁ]arnanosn out cela se epr

t
une vue plus générie que celle de la meditation, et qui contlent _
®mi nemment | es ctes ddador ati
ddoffrande et semblables.
ca

Ldivresse que use un vin f
symbole de |l a troisi me f pl@ me
Sant-Esprit exprime assez souvent la douceur de ses
consolations, ou la force de ses attraits, par la comparaison
déun vin exquis, en ce dque, CC
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prend un empire sur la raison, une faim sacrée des onctions

célestes, ayant pénétréane ame, lui donne une sainte ivresse et

une divine aliénation, qui la fait sortir delle-méme, bligeant

de crier avec un homme extatiquell faut que je meure a la vie

de mes opérations propres et ordinaires, pour abandonner la

pointe de mon esprit ax divines passions et suivre leurs exces.

Ce qui lui arrive quand elle est dans un état@raison ou
contemplation mystique, qui la tient en grand silence et repos,

sans guille puisse sapercevoir de @bjet et du terme de ce

repos. Quand elle est dans wn oraison de méditation de
contemplation affirmative, @sta-dire quand elle médite ou

contemple quelque vérité apercue, ellee quitte pas les actes

[117] car ces sortes de méditations, ou de contemplations, sont

des actes de @&ntendement ou de la volonté qui lui
correspondent mais quand elle est dans une contemplation

obscure et mystique, dans laquelle elle ignore ce qui lui est

donné a contemper, elle quitte alors tous les actes et toutes les

opérations ordinaires, pour se tenir en un seul repos mystique,

qui est a prtzjarement parler un consentement, ou une
complaisance de volonté obscure et non apercue, dans le
souverain B e n ai ma b mtemdement Uue reptésemte
directement et sans r ®f 1 exi on. I
desprits ang?®liques qui mont ai e
egrés, peut encore étre le symbole de nos trois formes
oorai son, et des hommes dang®l iq
s@lever par les degrés dé@kaison, qui est #chelle mystérieuse

par laquelle ils montent a Diefi puisque, comme nous avons

dit, I@raison est une montée, une ascension et une élévation de

I@me en Dieu par ces différents degrés.

Les anges qui sont a bas de &chelle appuyée sur la terre,
et quicommencenta®| ever, marquent ceux (q
I@raison, dont ils tAchent de monter les [118] premiers degrés,
dans lesquels ils pratiquent® r ai son de di scour s,
par diverses considératias de reconnaitre les vérités de la foi et
de sden instruire, tirant de sai
mystéres quils ont médités; qui sont plus ordinairement ceux
de la vie, de la passion de Jés@hrist, et de la doctrine toute
céleste guil nous a eseignée, en tirant des conclusions, et des
r®sol utions pour | 6amendement de
disposent par le recueillement intérieur, et @sage des
meéditations prescrits par les plus sages maitres de la vie
spirituelle, a étre élevés jusdiaux degrés de la contemplation,
gue notre Seigneur fait méme godter quelquefois aux
imparfaits commencans pour les attirer & son amour.

Les anges qui ont quitté la terre et tiennent le milieu de
I®chell e, mai s nodéont pas encor e
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repo, figurent les ames profitantes, et qui ont déja bien
avancé dans la voie ddraison; tel qu@tait celle qui désirait et
demandait des ailes de colombe pour voler et se reposer. Ces
ames ont déja abandonné la terre, elles ne marchent plus par la
voie des méditations de leur entendement, en tant gudéduit
une connai ssance ddune admnt r e,
principe ; et [119] leurs volontés ne se portent plus a Dieu, aux
choses divines, en tant gilles leur sont représentées par raison
et discours; mais a la faveur de leurs ailes mystiques, qui sont
de simples regards de leur intelligence, et la propension
affectueuse d@ine volonté pleine de suavité en Dieu, elles se
tiennent suspendues par le vol de la contemplation, et sans
aucun travail pénétren les choses divines, les goltent dans le
repos et par leur simple et amoureux regard se maintiennent
dans leur attention a la divine présence.

Ceux des anges qui sont arrivés au faite d@dhelle sur
laquelle Dieu est appuyé, représente fort bien les anes
mystiques qui, s@levant audessus de tous les actes
ddentendement apercevables et
leur correspondent, atteignent jusquesa leur sommet et
jusguesa leurpointe, seuls capables de contempler Dieu en Hui
méme dune fagoninconnue, et de se reposer ainsi entre ses
bras. Je veux dire que dans cet étd@ine est conduite par une
lumiére indistincte, générale et confuse, sans notion
particuliéere de quoi que ce soit, sinon de Dieu comme
incompréhensible, quielle adore et gélle aime dans sa plus
haute pointe, qui en demeure pleine de recueillement@our
et de silence, quoi [120] gielle ne €&n apercoive pas, a raison
de la simplicité de cette opération.

_La premiere oraison étant toute dans les actes de la
meditation, se peait expliquer par le discours, et il est aise@n
donner et d&n suivre les méthodes.

La seconde qui est la contemplative, est sans discours,
élevée awdessus des méditations, et se trouve dans un grand
jour, qui lui expose les vérités o@elle veut conndie, mais ce
grand jour n dells he peuudéclanergar parole | | e
ce guille voit et ce q@lle aime, parce que @st une manne qui
né@st connue et goltée que de celui qui la regoit.

Mais ce qui se voit et se golte dangbraison mystique, ou
contemplation négative, est si secret et si caghque celui
méme qui le recoit ne peumi expliquer, ni entendre ce que
cest; ainsiqueCassi en | 0a f capportabacen r
propos une sentence de ce fameuxeRe des désertssaint
Antoine, qual appelle divine ou céleste, qui dit quedraison de
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celui qui se souvient de soi ou qui entend et prend garde a sa
propre priére, rigst pas parfaite.

L 6 © mans la contemplation affirmative, et méme dans la
m®di tati on, s;&aroutd onidon @éaendcettd i e u
union; mais dans ces deux sortes @évation [121] il y a
guelquesnuages et quelques entreeux, I@me ne @inissant a
la divine bonté, que par le moyerde ses discours et de ses
vues; au lieu que dans cette troisieme oraison mystiguelle y
est immédiatement unie, ainsi que nous &xpliquerons
amplement en tout cetl uvre’s.

Jacoh cet illustre patriarche semblait étre arrivé au point
de cette union mystique et sans entraleux représent@ par le
sommeil de son corps pndant la grandevision de son sprit
ce qui parait assez par les admirables sentiments qui lui en
restaient, marqués par le SairEsprit ; savoir est un respect, et
une référence profonde de la présence de Dieu en tous lieux, et
un repos en sa bonté, déclaré par lei v autant aimable
gué@xtraordinaire qudl fait a IGssue de son oraison, de tenir le
Seigneur pour son Dieu, &stadi re de | e ser
da@ mour sp®cial, et de |l e rega
avait de nouveau déterminément choisi pour étréihique objet
de toutes ses complaisances.

Je ne prétends pas traiter ici des deux premieres sortes
diraison, qui sont la méditation, et la contemplation
affirmative, que plusieurs bons et savants auteurs enseignent en
sortequd | s e mbnlyppuisse uigh ajouter. [122]

Jentreprends seulement @claircir et expliquer la troisieme
sorte dbraison, appelé mystique ou contemplation négative,
gui semble en avoir plus de besoinet si je parle des deux
autres, ce I@est guautant qudl sera nécessaire pour la parfaite
intelligence de celleci. Car comme il y a de la liaison et de la
dépendance endisage de ces trois sortesimraisons, et qlles
soentraident tout es pour for mer
habituelle de Dieu, il est malaisé de les séparer absolumgeat
méme, je pus dire que, comme [raison mystique ne rejette
pas toujours celles qui se fonpar voie dactes et de pensées,
mais plutot s&n sert quelquefols comme de troupes auxiliaires,

our se conserver et maintenir danson bienaime repos,aussi

es lumieres de ette oraison mystique peuvent apporter
beaucoup de jour a ce qui est de plus obscur dans les deux
autres, et que les maximes dglle donne sont fort utiles, et
souvent nécessaires pour la résolution @étlaircissement des
difficultés qui s§ rencontrent.[123]

vir
rder

%e | 6®poque, | e mot est mascul in.
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CHAPITREI | 1 . Du n o mstighe eth quel r a i
sens on le doit prendre

L@raison mystique est celle que les théologiens mystiques
appellent communément sans formes et images, et que nous
pouvons dire étre sans actes et sans pensées. Ownlemme
parlent les autresc®@ st un repos de @&@std ©Ome
pas appelé acteguoiqué@n effet il le soit, pace que ni son
opération ni ®dbjet de son repos ne sont pas apergus.

Et comme il est difficile & ceux qui r@nt pas bntelligence
de cette mystique théologiede comprendre comment @me
peut faire oraison sans formes et images, et en sorte@&le soit
sans pensées, production@ctes dentendement et de volonté,
puisque koraison étant un parler avec Dieu, et lggenséestant
lesparoe s de | 6 ©mdbn neipéut paseparlbria ®ieuq u
sans penser en |ui, non festus
pourquoi il faut remarquer dabord:

Premierement, gl y a deux sortes de [124] formes et
images, ou pour parler plus intelligiblement,deux sortes de
pensées, ou @ctes intérieurs les uns sont appelés mystiques,
c@sta-dire non apercus ni réfléchis, sans lesquek@iaison de
repos ne se peut pratiquerles autres peuvent étre apercus et
réfléchis. Or quand nous disons dil faut quelquefois faire
oraison sans formes ou images, sans pensées ou actes)s
n@&ntendons pas parler deimages ou des actes mystiques et
non apercevablesmais seulement des autres, qui peuvent étre
réfléchis et apercgus.

Secondement, que sous le nom de penséactes, formes et
images, je comprends les opérations déaffection, ou de la
volonté, aussi bien que celle de @ntendement et de
[dmagination, qui semblent s@xpliquer mieux par le mot
dé@ctes, comprenant ceux de toutes ces puissances.

Troisiemement, que le mot dimages vient de
lomagination, et que celui de forme signifie les images
formées par dmagination, sans lesquelles@ntendement ni la
volonté ne peuvent opérer communément et naturellement.
D®u vient que les mystiques par les formes et mages
entendent les opérations apercevables de nos puissances
i[ntérieures, tant de la partie inférieure que de la supérieure.
125

Quatriemement, que bien que les mots de formes ou
images soient plus usités parmi & mystiques que ceux de
pensées et éaes,je me servirai plus ordinairement de ceugi,
comme plus intelligible.
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Et cinquiemement, que la connaissance de ceci est tres
nécessaire, parce gue sans elle nous ne pouvons bien entendre,
et moins encore bien pratiquer tout ce que nous avons a dee
a expliquer sur le sujet de@raison mystique. [126]

CHAPITREI V. De | dexistence de |
communémentantemplation sans formes ou images

SECTION premiere.@y a quelque oraison mystiauis
faille citer les actes ou lessges.

Cette question fondamentale est des plus disputées dont
la conndssance est la plus nécessairgylisque toute la fabrique
et |1 0®di fice de cett &leverqeisss on
la supposition de son existence, sur quoi je trouve deux
opinions fort contraires. Liune est gl n§ a point draison
mentale qui exclu les formes et les images, en sorte @lle soit
sans pensées et sans production@dtes dientendement et de
volonté. Cette opinion est assez commune chez les
scolastiques, et chez les autres qui ne sont pas appelés
mystiques. Entre lesquels Crombecius [127] la tient
formellement, soutenant quednaction dans fraison, fraison
sans pensees, est une chose inconnue a plusieurs, obscure,
difficile & comprendre, et telle qugusquesa présent on a eu
peine de connaitre erfond ce que @st; et il dit ailleurs que les
saints Reres ont estimé quene s 6 o c c depbermes p a s
pensées endraison était une pernicieuse oisiveté.

Les raisons quls apportent pour combattre cette sorte
d@raison sont:

Premiérement qudl semble y avoir de la comtdiction a
dire qudn puisse faire oraison, parler a Dieu sans penséam
ne peut parler a quelg@un sans penser a lui, les pensées sont
les paroles de notre esprit, on ne peut donc parler a Dieu sans
penser a lui.

Secondement, les penseées de Dieu nomuement nous
servent pour faire oraison, mais sont la méme oraison.

Troisiemement, l@raison étant union avec Dieu, une
oraison ne peut étre contrairé I@utre, non plus que le jour au
jour.

Quatriemement, les ames les plus dévotes sont celles qui
pensert le plus en Dieu.

_ Cinquiemement, xpérience journaliére fait connaitre que
si on veut chasseune penseéeil en nait une autre. [128]
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Sixiemement, une @me sans penseées est commeeun
uche de boi s, l a raisod@llenodo,|
O [muerma pensee.

_Septiemement, il semke que rejeter les pensées $oi
mépriser les actes de charité et des autres vertus.

Huitiémement, ce serait tenter Dieu que égir de la sorte.

Neuviemement, cette saie ddraison comme on la décri
guelquefois tantd@ t t r ai t pour | 6 Od@lle qui
semble perdre la dévotion aux saints, aux oraisons_ vocales, et
cesser de demander Bieu ce qui est nécessaire dHglise et
aux particuliers.

En dixiéme lieu, il semble que cette sorte @raison
empéche la conmune méthode de prier, que saint Ignacex
enseignée, et que les docteurs recommandent ordinairement. Je
donnerai plus facilement et plus intelligiblement les résolutions
aux objections proposées contre cette oraison mystique, apres
avoir dans les sectionsuivantes prouvé@xistence et expliqué
la nature de cette méme oraison. [129]

5 0
no

SECTIONI I . Opinion affirmati ve
oraison mystique dans laquelle il faut quitter les formes et les
images ou les actes et les pensées

L@pinion commune des mystiques et contemplatifs, qui
est sans doute la véritable, esf ul & a quelque oraison et
quelque temps auquel il faut qitter les formes et les images,
c@esta-dire les pensées, actes et opérations, quoiigl soient
différents a expliquer quangd comment et quelles opérations il
faut quitter, et je n&n ai lu aucun gui ne soit de cet avis.

Saint Denys Aréopagite, qu@dn peut appeler le grand maitre
des mystiques, parle admirablement et divinement bien de
cette oraison ou théologie mystiga presquedans tous les
liv)es,condui sant | 60©me par |l a f oi
intime union avec Dieu.

Ruusbroec, que quelquesuns ant appelé un second saint
Denys pour la profondeur de ses théories, aprés avoir appris
cette doctrine et cette sorte @raison dans @cole de
|@xpérience, B nsei ghe si souvent en
revient quasi a chaque pas. [130]

Harphius et Tauler font de méme en plusieurs lieux de
leurs écrits.
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~ La sainte mere Thérese a rempli ses livres de lumiere et de
discernemen divinspourld nt el | i gence de cette
appelle de repos ou de quiétude.

Le bienheureux pere Jean de la Crqigue je puis appeler le
maitre et le disciple de sainte Thérese, tant en 8donteeq u 6 e n
sa Nuit obscure, par ses obscurités donnejir a cette oraison,
tous ses livres ne parlant@utre chose.

Le pére Benoit de Cafeld, en sa troisieme partie de.a
Volonte de Dieyn 6 ensei gne autre chose.

~ Les saints Bernard et Bonaventure, et Richard de Saint
Victor ont été dixcellents contemplatifs qui en ont écrit en
méme sens.

Enfin je puis dire que tous les contemplatifs et mystiques
ont pratiqué, et ceux qui en ont écritont enseigné cette sorte
d@raison en leurs livres, dans lesquels ils en parlent si souvent
que vous diriez que cette doctria est le refrain de leur céleste
harmonie. Je remets a en marquer plus bas les autorités lorsque
nous aurons fait voir quelle est cette oraison mystique que nous
allons décrire. [131]

CHAPI TRE V. Description de | 6 Or
différentes egges.

SECTION I. Ce queést quedraison mystique.

L@raison mystique de laquelle nous traitons, autrement
appelée de quiétude, ou oraison sans formes et sans images, ou
sans actes et sans pensées, est a proprement parler un certain
repos de @me en Deu, qui n@st pas appelée opération ou acte,
guoi que vraiment il l e soit, par
son opération ne sont pas apergus, ou bien par cedlie ne
connait pas distinctement son objet et la facon dont elléys
repose.

Je tire la @scription de cette sorte @raison, des écrits et
des sentiments des auteurs et docteurs de la théologie mystique
qui | dexpl i gquent ,@raisoa detqlidtudesde us | e
repos, tantbt sous [132] celui @raison sans actes, sans
discours, sans médations, ou sans penséeset dautres fois, et
cela plus communément, sous le de contemplation sans formes
et images, ainsi que nous allons voir dans lesections
suivantes

SECTIONII. L@raison mystique expliquée et décrite par les
mystiques sous le tern@raison de reposy sans actes,
meéditations et discours.
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Je mets a la téte des autorités pour la preuve et la

description de cette oraison mystique, celle de sainte Tlise

qui, ayant eu une pratique si familiereet une expérience si
douce de cette sorte @raison, est tré croyabledans ce sujet, et

doit passerpour une grande maitresse en fait de théologie
mystique. Ell e ensejagtermpsdedan c (@
quiétude, avec douceur et sans bruit se tenir edt; et
s@expliqguant: «Jappelle, ditelle, bruit, chercher avec
I@&ntendement plusieurs paroles et considératiors. Que la
volonté donc, poursuitelle, en ce tempda se tienne en repos,

et c%uc”)el |l e entende et connai ss
Dieu a force de bras, lesquels sont comme deux grosses [133]
blches posées sans discrétion pour étouffer cette étincellect
B_arlant de |l a suspension des

rieveté de sa durée «Elle dure peu, ditelle, sans que
quel gqu 0 uissanced etourng a son étrea volonté est
celle qui tient la toile, car quant aux deux autres puissances,
elles recommencent bient6t a importuner, mais comme la
volonté demeure ferme et arrétée, elle les suspend derechef, et
elles demeurent encore quglie peu en cet état, mais ensuite
elles retournent a vivre, @sta-dire a leurs opérations»

«Nous ne pouvons pas, dielle en son Chéateau, rentrer
dans ce cellier par nos propres diligencessa Majesté est celle
qui nous y doit mettre, et qui doit enter au centre de notre
ame » E pour faire davantage paraitre ses merveilles!l ne
veut pas que de notre part il y ait autre chose, sinon que la
volonté soit toute rendue a luj il ne veut pas ¢
porte des puissances et des sens, mdlisveut entrer dans le
centre de notre &me sans aucune porte.

Je mets ensuite le témoignage du bienheureux pére Jean de
la Crax, que je puis appeler le filet tout ensemble le pere et le
directeur spirituel de cette sainte Mere, qui en plusieurs
endroits de ses écrits enseigne que dans cet étdbmiison de
repos, [ 134] Dieu conduit | 060Om
voulait opérer delle-méme et par son industrie, elle troublerait
I@gaction de Dieu en elle au lieu de@ider. Qudn ne doit pas
contrac ndr e ni obl i g a deXe@ed daes IEs m®
actesa force de discours, ni a ke procurer avec attachement,
saveur et ferveurs parce que ce serait @tre un obstacle a
Dieu, qui infond la notion amoureuse sans beaucoup de
différence, expression et multiplication @ctes. Il le prouve par
|l a comparai son doéun peintre (
branlant et agité, qui au lieu dasseoir et dppliquer ses
couleurs a propos, ne ferait que barbouiller, en disant de méme

76N ous dirions «coite ».
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gue quand | 6©me &est en paix et
troublée et distraite parles opérations et affections, efles”
guilles puissent étre. Et ailleurs blamant les mauvais
directeurs: «lIl viendra, dit-il, quelqu@n qui ne sait que frapper
sur l@nclume comme dun forgeron, qui dira: Allez, tirez-vous

de la, d@@st perdre le temps et demeurer oisif, méditez et faites
des actes, car il est besoin que vous fassiez des diligences de
votre part, ce sont des illusions et des tromperiegparce que ne
comprenant pas que cette ame est déja en la vie desprit,
pour laquelle il y a plusde discours, ou le sens ces$g35] et ou
Dieu est particulierement agent, il lui 6te la solitude et la
retraite, et ruine par conséquent@uvrage excellent que Dieu
peignaitenelle»xCe qudi | confirme encore
gui n 6 e n tcette doat latipnade quiétuderoublent

les ames qui y sont, pensant delles sont oisives, et les forces
de médter, discourir et produire des actes ce que nepouvant
faire, a raison que ce fiest plus la le chemin par lequel Dieu les
conduit, elles dénquiétent, pensant étre perdues, et leurs
conducteurs les aident bien a le croire, leur desséchadisprit

et leur 6tant lnction dont Dieu les parfumait en la solitde et

en la tranquillité, ce qui est un grand dommage. Pour cela, dit
il ailleurs, il ®t ai tpoucparmenic na bl e
a son but de sortir de nuit, lorsque tous les domestues de la
maison, desta-dire les opérations ordinaires, les passions et les
appétits, seraient endormis, qui empéchent toujours ses biens
tous leurs mouvements nuisent plus dis ne servent a recevoir
les biens spirituels de @nion d@mour. Et enfin, il dit que la
trés parfaite contemplation en son profond et tout surnaturel
repos, est empéchee par les filles de Jérusalem, qui sont les
bons discours et les méditations, si on en veut user en ce méme
temps. [136

SECTIONIII. L @raison mystique décrite et exyde sous le
terme de contemplation sans formes et images.

Cette oraison mystique est aussi souvent appelée
contemplation sansformes ou images, @sta-dire sans actes,
pensées ou opérations qui puissent étre apergues.

Les créatures, dit Tautr parlant de cette oraison sous le
nom de Royaume de Dieu, nous seert d@mpéchement, en ce
gue notre esprit sd0en forme | es
propriété: car si nous pouvions nous rendre libres de toute
Image, propriété et affection, rien ne pourrait faire altacle au
royaume de Dieu en nous.
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Si k@sprit, dit Ruusbroec, entreprend de contenter Dieu par
lui-méme dans sa propre lumiere sans moyen, il est nécessaire
qud soit libre de tout acte extérieur comme gl était sans
action;carsife s pr i t s-dedanscdesmees des vertus,
des la il #mbarrasse doéi mages en s
lesquelles il ne jouira jamais de la liberté requise pour la
contemplation.

Tenez pour tout assure, dit le pere Benoit, que nuls actes,
méditations, pensées, [137] aspirations ou opérations ne
profitent ici (il entend I@raison mystique) nul discours,
exercice, enseignement, ni aucun moyen ne doit étre entre
| 6§ ©me ete del Deeu. Etd ditgplus basqudl ne faut pas
combattre les penées superflues et distractions, ni attacher son
esprit a quelque exercice particulier qudl ne faut retenir
aucunes formes ou images, tant subtiles puissealles étre, non
pas méme de Dieu et de ses perfections, @une faut pas

d®sirer | dunion sensible,neni ¢
expérimentale de son union parce que toutcela se fait par des
actes qui ne sont p a s @ttéchee u ,

immédiatement sans aucun moyen.

Il ne faut plus, dit le pere Jean de la Croix, embarrasser
| 6 ©me sdoamessles lim@ginations ou autres discours, de
peur de Bnquiéter et la retirer de sa paix.

Et c@st le sentiment commun des théologiens mystiques,
gue | 0©me en cette ofnaa®deun @t
intimement, le moindre petit entredeux peut empécher
I@coulement de la divine clarté, ce dis entendent non pas
seukemert des péchés les plus menuspais aussi des formes,
des images, et des notionsparce que toutes ces choses sont un
milieu entre le Sok i | di vin et guiendoitiétreoi r
[138] revétu. Ce qui est bien conforme a la doctrine de saint
Denis, qui dit que les choses divines étant sans limites et
incomprehensibles, nous les devons entendrautant quil est
possible, sans bornes, moyens, figure ou proportion ditirant
pas bjet a nous et ne joignant notre entendement sinon a ce
gui est suessentiel, et ainsi le séparant des formes, des figures,
ou des images, sans@réter en choses ni moyen crééet dest
cela méme que veulent entendre les mystiques quand ils disent
qud faut fuir tout concept de Dieu. Toutes ces propositions
mystiques et facons de parler communes aux contemplatifs
font voir qudl y a une oraison et contemplation sans formes ou
images, @@sta-dire sans pensées ou productions@rttes, et
tous les auteurs qui approuvent la cessatior@pération, ou la
bonne oisiveté endraison de repos, doivent encore approuver
le délaissement de toutes pensees, comme Linconiensis, saint

127



Le Jour Mystique

Bonaveh't ur e, Har phius et autres, car
des actes est opérante. [139]

SECTIONIV. Réflexion sur les deux sections précédentes, et
quelle conséquence on en doit tirer pour la créance de
l@raison mystique.

Tous les auteurs que nous venorge citer, outre plus grand
nombre que nous pourrions rapporteen preuve de draison
mystique telle que nous la décrivons, doivent avoir un grand
poids sur tous les esprits raisonnables et chrétiens, pour les
persuader, méme les convaincre, Guy a une oraison et
contemplation sans formes et images, nonobstan@pinion
contraire de quelques autrescar outre que &@rgument négatif
de ceci ne prouve rien, les mystiques parlent seldaxpérience
qudls en ont eue.

Or il n&@st pas croyable ga@n si grand nombre dauteurs
aient été trompés en matiére @raison, quils fréquentaient
ordinairement et qui était toute la consolation de leurs ames
Dieu est trop fidéle pour permettre que de saints personnages
qui ne respiraient que sa gloiraient été décus en une chose
qui était toute la conduite et toute la direction de leur vievu
méme queles uns or été canonisés dedglise, les autres ont
op®r ® quantit® de Inérdekilyeriar acl e s,
eu de tr s savants, et que tous
trés exemplaire.

Qui pourrait dire sans erreur et sans témérité, que sainte
Thérese, dont la doctrine aussi bien que la vie est approuvee
par liglise et proposée a tous les fideles, ait été trongelle
qui a consulté tant de gens doctes et de sagppersonnages, et
c?ui avait une ame si delicate, et si grande crainte dallision ?
II'est vrai que la plus grande peur de cette saintdans le
commencementétait sur le point que nous traitons il ne faut
que lire attentivement sa vie gélle a écrite elleméme, pour
apprendre que tous ceux qui étare ignorants en la vie
mystique voulaient l@mpécher de pratiquer cette oraison
silencieuse” | aquel | e Dioapeutholeoplgeal ai t
de consultations faites et de résolutions données sur ce sujet, en
sorte que nous pouvons dire quecomme la résurrection du
Sauveur a été affenie par le doute des Apdtres, au témoignage
de saint Grégoire, cela ayant été cause que le méme Sauveur
usa de plusieurs arguments pour la prouver, ainsi @uest
remarqué dans lesActes aus si la v®rit® que
affermie par la résolutiordes doutes et des difficultés que cette
sainte avait en sa pratigue. De [141] 14, il est aisé de
comprendre quel jugement on doit former de ceux gusans
avoir égard a tout ce que dessus, décrient par leurs discours et
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leurs mauvais écrits cette scienceed saints, je veux dire les
Prathues et les exercices de cette vie mystique et cachée dans

es ames humbles, nese souvenant pas de ce que dit dtre
Seigneur, que le Pere céleste révéle aux petits et dwmbles
les secrets et les mystéres djutient cachés aux sages et
prudents do6éune sagesse plus ht
appr ®ender q uidue ces pareles bedhpotre: a p p |
Ihomme animal ne connait et ne godte pas les choses de Dieu
et de son esprit et celles de @ pltr e s ai rst J
blasphément ce qdls ignorent.

SECTION V. ldraison mystique prouvée dacriture

sainte.

[141] Un des plus beauxtedes plus élevés discours que
Notre Seigneur ait jamai s f ai
Samaritaine, ou entre plusieurs choses émirtes dont il
I(")entretlnt, il [ ui dit gue Di
cherchait des ador agtommeairsinudnd e s p
qgudi l ne pouvai-t °tre ador ® e

spirituellement, a@sta-di r e doune nmaaena lar e
nature de Diey qui est tout esprit. Gest ?our cela que le méme
Sauveur enseigne ceux gweulent prier le Pére célestd@ntrer
dans le plus intime de la chambre mystique, qui est & cr, le
fond, et le sommet de dsprit, de fermer la portesur soi,
ongedlant toutes les images créées, poudunir par des actes
spirituels a Celui qui est un pur acte et un pur esprit. En figure
de quoi Dieu commandait en@Exodeque lautel sur lequel on
offrait le sacrifice fit vide awdedans pour nous appendre
gud@ne ame qui veut étre un autel consaci Dieu par oraison
et adorationdoit étre vide audedans dmages et de pensées
et il semble qu@n quelque sens on pourrait appliguer aux ames
trop attachées aux pesées et images, ces paroles dwyal
Prophéte’?: que tous ceuxla soient confus qui adorent les
idoles, et se rendent comme idolatres de leupensée et de
leurs images, ne les voulant jamais quitter, et se glorifiant dans
leurs simulacres, ne croyant point faire oraison sans eux, et
mettant toute leur gloire a les former ad e d a n s-mémése u X
Adorezle, tous ses anges, poursuit, comme sl voulait dire :
ce ne sont pas ceux qui se ofient en leurs images internegui
adorent [143] Dieu en dsprit épuré, mais les anges qui sont
separes dda matiere,ou les ames angéliques non attachées a
une oraison matérielle ou qui puisse éetre apercue, et qui
adorent Dieu comme les anges, sans locutions mentales et
discours d&ntendement. Sion, diil ensuite, @@ ent endu e

8EX 27,8
Ps 96, 78
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est réjouie. Le Templeq u i est appel ®étahai son
sur la montagne de Sion Sion est sur la croupe des autres
montagnes. Ce qui veut direquelapoit e de | desprit
losgudon | ui annonce que, nonobsta

de prier dans ses portionsupérieure et plus basse, la porte lui

est ouverte podanssa@dgdh supr@ame, etjilaus qu e
faire oraison, et soOéunir ™ Dieu s
On pourrait faire passer en méme sens ce @it ailleurs, que

ceux, ditil, qui se glaifient en leurs simulacres, soient faits
semblables a eux ils ont une bouche pour faire oraison dans le

secret de @sprit, et ne parlent point a Diey ils ont des yeux

pour le voir dans le nuage de la contemplation obscure, et ne le

voient pas; ils ont des oramefaconegsi pour
est audessus dedntelligence, et ils demeurent sourds, comme

des troncs sans aucune vie, parce gue mennaissant point

d@utre oraison %ue celle qui se fait avec des images,sde
discours et [144] des penséest, n@&n pouvant avoir de bonnes,
nécessaires pour la vraie oraison, ils sont contraints de
demeurer trangormés en idoles et en chimeregui, remplissant

leur esprit les laissent sans oraison et sans vie mystique.

Il est donc vrai qul y a une oraison qui se pratique sans
aucunes pensees, et quedlsne fallait quelquefois quitter les
images ou pensées, la science de ldeblogie mystique
s@vanourait, puisque dg st en cela particuldi
consiste, et méme quelquesuns estiment qwl nd a point
d@utre theéologie mystique que la contemplation sans formes et
images.

SECTIONVI. L@raison mystique prouvee par raisons, en
répondant aux adjtions faites contre elle.

Nous donnerons dans les suivants traités une quantité de
raisons, qui seront des preuves déekistence, de la nature et
des qualites de cette oraison mystiquee me contente i cC
apporter C}u_elque.sunes que @@vance en répodant aux
objections faites cidessus au chapitre trois, section premiere,
contre k@xistence de cette oraison.

La premiere objection est q®n ne peut [145] parler a
guelqu@n sans penser a lui, puisque les pensées sont les
paroles de &sprit, et quains on ne peut parler a Dieu sans
penser a lui. Je réponds que le godt de parler signifi@usir a
Dieu, et qudl y a une oraison par laquelle ondnit & Dieu sans
pensées par un repaset conséquemment si parler signifie
sdunir, par <ceDevepos | 6©Gme parl e

80Ps 113, 8
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Secondement, les pensées de Dienon seulement nous
servent pour faire oraison, mais sont la méme oraison. Je
réponds quil ne faut pas laisser les pensées pour faifdrhison

ui se fait avec penséesmais ouibien pour pratiquer celle qui
oit étre sans pensées.

Troisiemement, raison étart union avec Dieu, il semble
quoune e dowe g® é&re aontraire a@utre, non plus
que le jour au jour.

Je réponds premierement] u 6 & & point dinconvénient
de dire gubn se puisse unir a Dieu pr deux choses
incompatibles, comme par la foi en ce monde, et par la vision
en Il@autre. Secondement, je réponds queomme la foi et la
vision ne sont pas contraires en ce qui est débjet, mais
seulerrent en la fagon de @tteindre, la foi connaissant Deu
obscurément et la vision clairement et intuitivementet que,
comme [146] un homme nu et vétu ne differe de smiéme
gu den un aussiclraisennsans pensées ne differe
@vec celle qui se fait par pensées, edudion avec Dieu,
uisquetoutesd eux s8y uni ssent @nimai s
ui; parce que | dune sdy unit i
les mystiques et que noud@xpliquerons ailleurs) et& ut r e s ¢
unit par le moyen de ses actes et pensées.

Quatriememensy, les ames les plus dévotes sont celles qui
pensentle plus a Dieu. Je rponds gudl n@st pas toujours ainsi,
puisque les ames les plus saintes laissent quelquefois les
pensées, pour mieux faire oraison.

Cinquiémement, nous expérimentons tous les jours que si
nous voulons chasser quelques pensées de notre esprit, il y en
nait plusieurs autres. Je réponds que cela@st pas toujours
vrai, spécialement quand Dieu suspend les pensées par son
opération plus intime, comme @&xpérience le prouve.

Sixiemement, une ame sans pensées ressemble a une
souhe de boi s, | pointrea élls, quh Mpe@ o p ® r
gue par pensees. Je réponds que cela ne se peut dire que par
[es ]ames qui @nt pas expérimenté cette mystique opération.

147

Septiemement, il semble g@bandonner les pensées soit
mepriser les actes de charité et des autres vt Je réponds
qudl n& a que dntention qui fasse le mépris, ce @st pas un
mépris de quitter un bien moindre pour un plus grand, comme
la foi au ciel pour la vision et les figures pour la véritéon ne
quitte les pensées que tandis d@on est en un état plus parfait.

8l auteur oublielici |l e troisi memer
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Ce serait plutdt mepriser les graces de Dieu @i retenait des
opérations humaines et acquises pour laisser les infuses et les
graces extraordinaires.

Huitiémement, il semble quece soit tenter Dieu de vouloir
prier sans pensées. Je répds gue ce 1iest pas tenter Dieugue
de prier sans pensées, quand il nous veut occuper sans elles,
car en cela il nous manifeste assez sa volonté sans autre
inspiration ou réveélation.

SECTIONVII. Trois autres objections résolues.

Cette sorte dbraison, ainsi quibn la décrit, a quelquefois
tant déttraits pour quelques ames, gizlle semblant perdre la
dévotion aux saints, aux oraisons vocales et cesser de
demander aDieu ce qui est nécessaire addglise et aux
particuliers. [148]

Je réponds que @st tout au contraire, et qbn estime

davantage toutes ces choses, comme des moyens par lesquels
on est arrivé a ce dont on jouijtet que comme les uns sont plus

ropres aux oraisons vocales @aux exercice intérieurs, on

eur conseille din user, aux autres au contraire qui ont plus
dattraits ~ | 0i nt@soneacale, quice® mMoi N S
comme un moyen pour allumer la dévotion intérieure. Saint
Thomas dit que quand @raison vocale st pas depréceptes,
elle doit cesser lorsque@sprit se sent enflamme [2.2.q.83.a.12]
parce quiayant atteint la fin, @st bien fait d&n jouir sans
s@rréter par trop aux moyens. |l est porté en la vie de saint
Ignace [Liv.2.ch.1], qul ne pouvait avancer a e son office a
cause de la grandecommunication guﬁ:l avait avec Notre
Seigneur, et que ses compagnons demandérent pour lui au
pape la permission de le quitter, @utant qud | |l occupait
jour, s@rrétant presque a chaque parole pour recevoir \lasite
de Dieu, car étant obligé a le dire il@n devait acquitter. Je dis

de OPlus guden cette forme dbor a
demandes gudau contraire, par un mo
mi eux sans dire mot, afin sde sodoc
davantage a Dieyet | 6on stohpaeoéeé¢ @uUdon gai
mieux la volonté [149] du Seigneur qui le doit donnglequel,

sachant toutes |l es nNn®cessit®s et

désirs de ses serviteurs, qui omettent de demander pour
s 0 o c centiprentent a faire sa volonté, se confiant en sa
douce providence, il ne manque pas de leur donner et de les
contenter comme en chose dont il
proph te qudi écedxguilecrdigaentyPe.146,nt ® d

E],etgemémeJmph te donne pour moyen d
d®sirs u ciur, de se r® ouir au
dbautres temps propres ~ demander
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En di xi  me | i eu, il sembl e
empéche la commune institution de prier que Saint Ignaca
enseignée et qui est ordinairement recommandée par les
docteurs.

Je r®ponds canguanchniotree e |
t

quoda G

Seigneur ne pr ®vien pas ddun
commencerparla et cdest ddell e que |
ddoor piusesmue par | e moyepaviehe | a
a la quiétude de la ontemplatlon, et | ddeaskxeeicespar

une gr ©ce sp®ciale a mont® de
qgudi l s e portait " | or ai son

gudon | ui d o n n,aravaillant ayec deadsdoursy e me
par ce 150] qudil saeuictaicgutesnai t

[

du chemin. Et bien que la commune fagon de prier se doive
ordinairement proposer a tous, si toutefois Notre Seigneur
admet d s | e commencement qu
quiétude, il doit y étre aide. On la peut aussi conseiller a ceux
qui se sont exerceés qelques annees £meditations, et qui sont
déja bien avancés et disposes a cette maniére de prier avec
gwetude intérieure en la présence de Diedeur donnant avis

e ne pas quitter tout a coup les actes, mais peu a peat cela
ne cau® point de division dans les communautés Gutant que
la forme de E)rler par affection, avec peu de discours, est
commune a plusieurs, et @st ce qui est plus parfait, et aussi
plus rare en draison; car la perfection ne se trouve toujours
g el bien peu . Pl %t " Di eu quédilsl y
réveilleraient les tiedes, et cedst point mal fait de marcher
ainsi Par une foi partlcullere: car Dieu ne fait pas des faveurs
singulieéres a ceux qui se contentent de marcher par le grand
chemin ordinaire.

Enfin, on peut objecter que ceux qui vont par ce chemin
sont susceptibles @rgueil, de propriéte et dutres défauts et
qudls oublient les choses nécessaires.

Je réponds que tous les défauts @un verra [151] en ceux
gui usent de cette oraison, ne vieramt pas de sa pratique, mais
plut!tt de ce qudon ne |l a prati
I 6i ndi s p odmpetfectiondu sijet, gl &aut torriger et
amender. Les mémes défauts, et souvent de plus grands,
arrivent & ceux qui usent de discas; parce que la vanité se
méle davantage dans les choses qui sont avantageuses de la
part de fentendement, et puis une chose @st pas mauvaise,
quoiqud®n en pusse faire mauvais usage. [152]

D X r @ [ n
e deosuies AR mystiquel pune
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remierement de celle qui est
avoureuse.

L @raison mystique que nous décrivonest de deux sortes
l@ine est savoureuse et@ltre est sans godt, que nous
expliquerons dans les chapifres et sections suivantes.
Commengons par celle qui @savoureuse.

CHAPITREVI. Du repos mystique
savoureux.

SECTION premiére. Définition du repos mystique savoureux.

L@raison de repos mystique savoureux est une plaisante et
agréable tranquillité au reposdsprit, avec une allégresse de
tout ldntérieur, qu i est [ 153] accompagn®e ¢
mouvement au bien.

Je dis premierementjue cette oraison est un agréable repos
et tranquillité, ce qui tient lieu de genre, et qui @mpéche
pourtant pas quille ne distingue cette oraison de celle qui se
fait avec discours intérieurs et A)ensées savoureuses et
plaisantes, quisont accompagnées @llégresse,mais ne sont
pas fraison de repos, comme@nimal est genre a la brute,
quoiqub I | a di sti®#gue de | homme.

Secondement, @appelle ce repos plaisant avecallégresse
de tout intérieur, pour faire distinction par ces parole de cette
oraison davec celledu repos mystique sans golt, qui @ pas
cette all ®gresse et dntéribue;parcepas pl
qudl est sans godt et fort déplaisant au senkt bien qud ne
soit pas entierement désagréable a la partie supérieure, il ne la
peut n®anmoins ®tabl i;etaashinéd dal | ®g
peut rendre tout Ontérieur allegre comme fait le repos
savoureux. Et encore qil se rencontre quelquedis du trouble
et de la révolte en la partie inférieure, pendant que dure le goQt
de ce repos mystique savoureux,rai que je feral voir ciapres,
celame mp°che pourtant pas que guand
ses [154] souvenirs tranquilles, elle ne metteut lGntérieur en
allégresse jusq@ ce que les fougues de la partie inférieure
recommencent, ce qui n@st pas au repos mystique sans godt,
pendant | equel | 0©me ne peut joui
plaisir, au moins qui soit goQté.

Troisiemement, ces paroles avec un mouvement et
inclination au bien et au service de Dieusont ajoutées par
mettre différence entre @&llégresse que donne ce repos
mystique et la tranquillité naturelle ou @llégresse mondaine,

82l. e sens de | a phrase reste obscuré Cor
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laquelle, bien qué@greable a la nature, ne donne pourtant pas
cette inclination au service de Dieu.

SECTIONII. Expressionpluspatiul i re de cet
et ce qudil y produi

Figurez-vous quiune personne est en grand contentement

et alle?resse, a raison de quelgque bonne nouvelle, ou de
guel que heur eux succnele repod al |
mystiqgue n@st pas &@ méme;, parce que cette personne a
présent Bobj et de | a e;hmaseu rgpod (I
mystiqgue savoureux | 6©me nda

ensée, je veux dire gielle ne €percoit pas de la chose qui

F155] met ainsi son interieur en joieLa persome qui est en ce

repos serat mieux représentéepar quelguiun qui serait tout
gai, sans savoir @u cette gaieté lui viendrait ce qui arrive
quelquefois quand on est en belle humeur. Il semble que sten
Thérese nous décrit cet étayuand, parlant de cete oraison,
elle l@ppelle un grand et quiet contentement de volonté, sans
toutefois savoir déterminer au vrai ce queist. Mais il y a cette
difference entre la gaieté naturelle et celle que cause ce repos
mystique, que | a premi erla po
satisfaction des sens et de la natureet la seconde porte et
incline a plaire & Dieu, a la mortification et au service divin, le
tout avec gaieté et allégresse.

Cette all ®gresse surnat uwfell e
sansque®d n sache doo Yareelgleguelguefais v e
| & ©eeouve plongée en cette dévotion sans aucune pensée
pieuse qui ait précédé ou suivi et d@autres fois elle nait par le
moyen de quelque bonne méditation qui lui fraie le chemin,
comme serait par exemple celle déamour que Dieu nous a
Borté en souffram pour nous, ou celle de son infinie grandeur,

ont ®, et sembl abl es qui ®t abl

douce quille lui donne une [156] d&gre tranquillité, dont le
go(t s&ntretient quelque temps sandiide desméditations qui
I@nt produite, comme une riviére retenue coule @lle-méme,
apres q]ui)n lui a leve la bonde. De quelque c6té que vienne
cette allégresse, ou de quelques bonnee(rjp;ées, ou de Dieu
sans elle®, il est certain que tandis gélle dure, elle cause en
cette &me une grande incliation au bien; et méme quand elle
est passéecette inclination ne cesse pasnon plus quiune
résolution que quelquun aura prise entendante sermon din
prédicateur ne discontinue p& quand il est sorti de chaire.
Cette ame reste trés affectionnée aursee de Dieu, et & ne

8LJi mpr ®vu
84Elles: les bonnes pensées
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vouloir jamais gque lui, parce que ce mouvement au bien est une
pieéce essentielle & ce doux repos.

Et ci@st le sentiment de nos mystiques, lorsque parlant de
cette connaisance générale de Dieu, que son dprit suave
inspire enlaport on sup®r i gilsdisent gue cetted ©me
oraison donne ad&me toute la liberté et inclination au bien, et
le pouvoir de faire avecgjie et facilité ce qui autrement aurait
semblé fort amére et difficile. [157]

SECTIONIII. Descriptions différentes depos mystique
savoureu, faites par les théologiens mystiques.

Outre la définition que nous avons donnée qui explique les
parties essentielles du repos mystique savoureux, nhous
trouvons chez les contemplatifs plusieurs belles descriptions,
qui en expliquent les parties accidentelles.

Cette oraison, dit saint Bonaventure [Tract.de septem
grad.contempl.], est une admirable et suave tranquillite,
procedant en @me dine douceur infuse qui lui est accordée
en faveur de ses oraisons fréquentesi@&kpérience & ce repos
ne se donne qé@ ceux qui sont grands spirituels, qyidilatant
et epanouissant le sein de leurs pieux et saints désirs, méritent
de recevoir les écoulements sacrés des plus secretes graces
inconnues aux ames sensuelles et présomptueuses, etnéta
nourris dan aliment si divin, leur raison est éclairée, leur
concupiscence adoucie, leur irascible modéré, et on ne peut
dout er gue ce repos d®i fique ne
dilection.

Quand | 6 @logees ded $atntVictor [Lib.2 de
Anima cap.30], commencera par pure intelligence d@@dever au
dessus de seméme, a rentrer [158] toute en la clartéddhe
lumiere |mmater|elle et a tirer des choses delle voit
int ®rieurement une certaine savel
en abreuver son mtelllgnce et la convertir en sapiencesn cet
exces@ s prit se trouve et so6obtient
sentiment, afin qui@au ciel il sot fait un silence comme de demi
heure; en sorte que @sprit du contemplatif ne soit troublé
d@ucun tumulte de pensées diverses, ne trouvant rien oudbju
demande par déesir, ou qil refuse par dégodt, ou qdl accuse
par haine: il est tout recueill dans le repos de sa
contemplation; il est introduit en une certaine affection fort
inaccoutumee, et a je ne sais guelle douceur, qui serait sans
doute une grande félicité, si elle était toujours ressentida
sensualit® nrm)ryplus;)que bmagingtianj mats
toute la partie infériaure de Eme est cependant privée de ses
fonctions, et sa portion plus pure est introduite en ce secret du
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repos intime et souveraine tranquillité par une heureuse
jouissance.

Harphius dépeint ce méme repos avecd@ltres couleurs
[Theol.Myst.l.2.part.4.ch61]. Alors, ditil, le Pére céleste élance
de sa face une certaine lumiére brillante et simple en la plus
haute pointe de la simple et nue pensée, élevée {oassus le
sentiment et la pensée, padessus et atdela [159] de la raison,

a savoir en la pureté&levee de son espritau reste cette lumiére
né@st point Dieu, mais une certaine avaratouriére lueur
intellectuelle qui ne peut étre comprise ni du temps, ni de la
raison, ni de la nature, ni de la considération. @&st, ditil, un
certain milieu clarifié entre Dieu et nous, qui est plus noble et
plus élevé que tout ce que Dieu a créé. Il parle ailleurs presque
en mémes termes et en méme sens, et ajoute que par cette
lumiére la nature est perfectionnée, et que notre simple et nue
pensée est un miroir vivat, auquel cette lumiére brille, qui
demande de n 0 ° &Gucumes putres rinmaged, etr n i
auquel Dieu se fait voir simplement, sans distinction de
personnes en la seule nudité de sa nature et substance, non pas
a la vérité comme il est en sa gloire @ffable, mais il se montre

a chacun selon la mesure de la lumiére qui lui est
communiquée: lumiére qui apporte aux esprits contemplatifs
une vraie connaissance de Dieu autant gelle est possible en
cette vie. Il dit ensuite, que cette image de Dieu laqglle est
une certaine clarté immense, est si admirablement savoureuse
a l@sprit, qual se plonge en elle, et devient une méme chose
avec elle, etant en quelque fagcon mort en soi et vivant en cette
méme lumiére. [160]

SECTIONIV. Suite du sujet et quelgaetres descriptions
du repos mystique savoureux.

Il est bien juste di&ntendre sur la nature et les qualités de
cette oraison de quiétude les sentiments de la sainte Mére
Thérese[Chat.dem.5.ch.3]: en cette oraison, die | | e, il
pas nNn®cessaid®user| d@mrtifice
pens®e, voire m°mtesi dlé amep ale ac
nbentend pas comment , net enfin® me
elle est comme celui qui de tous points est mort au monde pour
vivre davantage en Dieu qui est unenort savoureuse je dis

mort, parce que coOest une sua:
| ©me de toutes |l es op®ratjons
et je dis savoureuse, parce qu
corps, il s emb | e épaerderiul poartétreq u 6
mieux en Dieu. Et en sonChemin deperfection, il nait, dit-elle,

en | 0©me un repos et une pai x

que rien ne lui manque, car Dieu la met prés de soi, la joint a sa
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présence et lui donne une tranglité des [|161] puissances et
comme par signes lui donne a entendre le gout de ce qui se
donne a ceux que le Seigneur porte a son Royaumee
maniére que nous pouvons dire que cette oraison est un grand
et paisible contentement de la volonté, par lequelle sent au
plus intérieur de soiméme une grande joie et une parfaite
satisfaction. Alvarez de Paz décrit ce repos en disant quist
une certaine allégresse de la volontgui ne cherche rien sinon
de persévérer en Dieu ahs lequel elle fait sa demeurd@me
alors se voit proche de lui, aimée de lui, et en grande estime, et
comme une fille trés chere protégée et environnée de sa
singuliere providence, et en cela la volonté se repose par amour
cckJ)mme en faccomplissement de son désir dalle a déja
obtenu.

Un autre démeint cette quiétude en disantque I@me se
trouve enfin toutabimée dans le divin amour, en cette obscure,
caligineusess et ignorante fagon de procéderla, tout abimée
dans les divins embrassements, non seulement elle b@tlu de
la gréee et le vin précieux deémour divin en sa source fontale,
mais elle en reste tout enivrée et perduallant toujours audela
de tout, et enfiny perdant la charte et le nordc@®sta-dire les
pensées et les [162] discours. Et poursuivant a expliquer ce
repos: des choses, diil, qui se passent, il lui est aisé de
conjecturer que @st ici le faubourg de®t er ni t ®, | 6arr |
gage de la vie céleste, et que le seudroi de la vie mortelle est
ce qui la sépare @vec les bienheureux car son ®t at n
paix et joie au Saint-Esprit, avec quelque participation
ddmmobilité et ddmpassibilité, en sorte que quand elle
voudrait, elle ne pourrait éaffligfer pour chose aucune, tandi
gue dure une telle jouissancegil lui est avis quesi on lui percait
le corps, $on lui ouvrait les entrailleset si on faisait @natomie
de tout ce guelle est, on iy trouverait que Dieupénétrant le
tout jusqué@ux modles les plus intimes, comme si ce qui meut
et informe le corps était devenu tout dia, déiforme et déifié. Il
dit ailleurs, parlant de ce méme état, quedest un attouchement

de Dieu en |l a supr°®me faiuellei on de
présence de son Esprit avec sa sainte opération, remplissant
tell ement | 60©Ome de mueatitcat sornNN@U

I@leve & une actuelle expérience de la fagon avec laquelle on vit

en Dieu audessus de la raison humaine, autrement @n ne le

saurait comprendre avec tout@ffort naturel. Cela se fait ainsi

au repos savour euxitendieu, dt untu e | [ 1€
a lui par une opération qui &leve audessus de touts lumieres

et connaissances des raisons humaines.
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Le pére Benoit décrit Volonté de Dieupart.3.ch.6] tout au
long cette contemplation sans formes et images, qui a le miel
sur la louche. Cette opération @Gmour divin, dit-il, est si
intime, si puissante et si efficace, qille opere plus vivement
en ldme quille n@vait jamais encore senti, et si fort dalle tire
| 8 ©me e nc o rade gpel jamais dh arderd estdce feu
d@amo u r , qudi l consomme; eteenfing@!l | e
étroite eg cette union, quille est toutabimée en Dieu, toutes
ses imperfections sont noyées, consommées et anéanties
par méme moyen elle recoit une nouvelle lumiére et une autre
capacité audessus de celle gille avait,et est rendue capable
d@pérer surnaturellement hors et padessus elleméme et
toute intelligence naturdle et humaine. Léime est ici eivrée et
abimée de tant de clarté et de lumiére, Glle en est couverte
c omme d 0 enh tramsforméenen elle, et faite une avec la
lumiére méme. Car comme en cette étroite union Dieu est la
source et la fontaine de cette lumiére inaccessible et est plus
intimement dans me etplus prés delle quille[164}méme, et
guden c et tliee nulsecret de sbrizpouk, qui lui est
convenable, lui est celé elle voit par conséguent ce mystére
plein de toute joie et étonnement,d savoir @Epoux, Dieu
éternd, comme tout découvert en elle elle le contemple a
souhait et sans voile ou imageglle le voit commenten plein
midisése reposantenellai nsi quden sa propr
doucement et familierement en elle et voyant, go(tant et
expérimentant comme il est plus prés d@lle guilleméme,
guille est plus luigui&lle-méme, et quille le posséde, non
comme quelque chose, ni comme elméme, mais plus que
toute chose, et plus g@lleeméme. Selon cette lumiéreelle se
conduit en sorte que sa joie, sa vie, salgoté, son amour et ses
regardss ont pl us e-méme,let celagduire pius e | | e
qgud est meilleur et plus digne qille, et quille a expérimenté
gudl est plus doux et plus suave dille, et enfin quille le voit
plus beau et plus glorieux géelle. Voire ayant parfaitement

connu quden | ui est toart eelbleau
rien que de | damert ume rédige etmal i
vit uniguement en luietrienen ellem® me, d o0 &Héess ui t

toute en Dieu, toute a Dieu, toute pour Dieu et toute Dieu, et

rien en elleméme, rien a elleméme, rien [165pour elleméme,

rien elleméme; elle est toute en dsprit, volonté, lumiére et

force de Dieu et rien en son espriten sa volonté, en cette
lumiere, et en sa capacité propre et naturelle. En cette capacite,

en cet esprit, en cette lumiere, elle contemple dessence
Dieu; ici elle connait les choses secrétes et impénétratleci

elle a accés a la lumiére inaccessiglaci elle découvre des

86 cf le Cantique des cantiques
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mysteres ineffables, ici elle voit les choses admirables, ici elle
est remPhe de toutes choses délectablgsar plus elle est unie a
Dieu, plus elle connait les mystéres secret®t puisque Dieu
sdest mo n tcom@nent” les adres ehoses qui lui
conviennentne lui seraient-elles pas révélées, et ayant trouvé en
elleeméme la source de toutelouceur et de toutevolupté et la
fontaine de toutes les délices et de tous les plaisirs, comment ne
seraitelle pas noyée en ce gouffre de douceur spirituelle et
abimée dans dmpétueux torrent de la volupté céleste
Comment les secrets de Dieu ne seraieits découvers a celle

a qui il a ouvert et monté son sein; ou comment ces mysteres
seraientils cachés et inconnus a celle a qui ifisst découvert et
montré soiméme? [166]

SECTION V. Autre description dirhison de repos
savoureux, etgudIn peut lirbadiverpehtolguer af
négativement.

Apres toutes ces descriptionssd | mbéest@&per mi s
apporter encore une autre qui ne doienir rang que comme la
moindre, je dirai que_[braison de repos mystique savoureux
n@st autre chose qan golt et une saveur spiritelle gui
s@ntretient sans pensées, sans actes et sans autres operations
qui paraissent, si ce fiest un goQt, non du palais de la bouche
corporelle, ni quelquefois du sensmais du pur esprit, et qui
né@st autre chose que godten sorte que @me qui est en cette
oraison ne saurait dire gelle fasse autre chose que golter et
savourer.

En confirmation de ce que dessuyson peut décrire cette
oraison dune fagon affirmativeou négative. Affirmative, disant
3uecfe St un contamadt wmposmavedplalsahto

élicieux, qui borne ses désirs et arréte ses recherches. On la
décrit daine facon négative, disant quedst une oraison sans
pensées, sans discours, sanstes, sans connaissance, sans
amour, sans opération qui soit apercue. Enfin [167]cnst
quelque chose, car on @n peut douter, mais on ne saurait dire
ce que d@st, comme on sent bien le vent et on esuiit le son,
sans pouvoir voici dire ce que @st. Dorc ce repos est une
suavite, un plaisir, un goQt, un contentement et puisist tout;
contentement que_nous ne pouvons avoir de noasémes ni
retenir par force, @st un flux et reflux dun océan de volupté,
qui a son cours selon le moment que Dieu lui doe
indépendamment de nos volontés.

SECTIONVI . Ce qui se fait ou se
le repos mystique savoureux
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Bien qud soit fort difficile de dire ce que @st que @raison
de repos mystique savoureux, cela@mpéchera pas que nous
ne tachiors d@&xpliqguer comment elle se fait, et ce qui se passe

en | 06©me pendant un temps si a
Si jamais vous avez été en quelque devotion sensible, vos
pens®es pour | ors ®taient acco

vous sentiez atdedans de vous un état agable en produisant

vos actes, vos méditations étaient coultes et vos affections
douces. Si vous retranchiez toutes [168] ces pensées, toutes ces
méditations, tous ces actes, sans laisser échapper le repos, la
tranquillité, la douceur, le plaisir de la déotion que vous
sentiez, vous vous trouveriez bien avant dans le repos que nous
décrivons;, ne changez point | 6®t at
vous ®ti ez, faites seul ement a
ressentez et vous godterez ce repos savoureux C a 0 e
méme oraison que la précédente x cept ® quden | ¢
despensées,etn | autre elle nden a p

Ou bien figurez-vous un état auquel vous avez de bonnes
pensées accompagnées de grande suavitéle doux repos
savoureux qui peut rester apres gue ces pensées sont écoulées
est | 6orai son mystigue <Larnlour e
arrive quelquefois que @me est touchée de quelques bonnes
pensées qui passenet qudl en reste en elle urgo(t et plaisir
qui y continue et que Dieu y soutientsans les pensées
précedentes, comme on O6te lesirgres qui soutiennent une
vol(te quard elle est achevég et je puis dire que ce go(t
savour ® est | 6oraison m°me de |

Je vais vous dire une chose a laquelle péut r € v ous n
pas encore pris garde. Lorsque vous étiez en ces pensées si
douces, en ces méditations si coulanteset [169] en ces
d®votions si agi ssantes, vVous
savoureux mais Vous ne Vous en aperceviez pas, parce que
vous étiez attentif a vos penseées atvos opérations et non pas
aurepos et a la tranquillité en laquelle vous goltiens pensees
et vos opérations mais quand vous ne pensez plus a rien, et ne
produisez plus vos actes habituels, alors vous vous apercevez
bien que vous étes en repos et en agréable tranquillité, parce
gue vous nb6avez plus que cel a
Il en est de méne que quand vous mangez un abricot confit,
car pour lors vous ne sentez pas entierement la douceur
naturelle de ce fruit, ddaut at
surmontée par celle du sucremais si on en Otait et séparait le
sucre, vous ressentiriez sogodt naturel: vous étes de méme
en une oraison en laquelle vous avez des méditations et des
actes fort doux et agréablesvotre ame se repose en cette
douceur et golte une certaine tranquillité et sérénité, mais elle
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nse pas qu deedoucerr, paree quedep 0
e t | es actes gui I
ttention; mais quand toutes les pensées et méditations
nt t oi | ne | ui reste
, al or s elquesrienl 6 ap
°che plus I dattention o

o)
c

SECTIONVII. Explication plus ample de ce qui se passe en
ce repos.

Pour mieux comprendre comment se fait ce repos mystique
savoureux, représentezous une epouse qui depuis longtemps
nda Vv uouxsl@yant cRugmort; il revient inopinément, et a
son abord elle se laisse couler doucement sur ses bras et sa
poitrine, sans pouvoir faire autre chose que souffrir cette douce
et amiable liquéfaction. @ st al nsi @pancke, | 6 ©me
sincline et s&coule en son Dieu, avecette différence que cette

®pouse voit celui sur qui elle
ndbaper - oi t pa sidnclne;lcatte épmise sait bjeun i el | e
S%r sur qui elle repose, et | 0Ome

douce ardeur et un agréable épanchent.

L&xpérience fait connaitre que dans les passions
extraordinaires damour, de douleur et semblables, les
op®rations de | d©me sont peu ap
douleur, elle devient toute stupide, et souvent ne |oeut faire
autre chose que de demeurdi71] abimée en sa douleur. Il en
est de méme dans la passion @mour, et de la grande
délectation, telle quist celle ou se trouve@me pendant le
repos mystique savoureux, ou elle demeure comme pameée
d@mour, sans faire autre chose que godter cette eléation.

Je considéere cette &me comme un petit enfant collé sur le
sein et les mamelles de sa mére. Ce poupon sent beaucoup de
douceur a en tirer le lait savoureu, il ne pense ni aux richesses
ni aux honneurs, ni a quoi que ce soit, si ce@st a cetteseule
douceur quil ressent; car les trésors de cet enfant sont ces
mamelles, et son ame@ pour | ors ni@utd dautr e
pensée. l@nfant est en repos sur le sein de sa meére, @nie
repose sur celui de Dieyl l@nfant a une grande complaisance et
un grand amour pour lesein de sa mere sans le connaitre, et
I@me une grande complaisance en Dieu, sans avoir méme la
pensée de Diey parce que, comme @nfant ne fait pas
réflexion sur son opération, mais seulement sur le goQt @u
ressent, de méme @me, ne $percevant pait de son
opération, connait seulement le golt gille ressent l@nfant
ouvre la bouche pour sucer cette douce liqueur de lait, sans
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quoiilnelE®attirerait pas, guoi que
choses de sa partaussi [172] &ime consent a cette gracet la
désire, car sans cela elle la perdraitais tout ce guille fait est

blen peu, godtant seulement, avalant ou recevant ce doux lait.

quel uef0|s l a m re Y@bfant son
par guelque accident, il le reprend aussitot, gund il n@st pas
rassasi ®, ou soil ne pesiparl e

di straction cette gr©ce ®chapp
aussitdt; si elle ne peut, elle crie apres par soupirs et aspirations
qui y tendent. Quelquefois &nfant crie a sa mere devant dalle
lui donne le tétin; quelquefois elle le lui présente @lle-meme
sans quil crie, sachant que son heure est venuet Dieu aussi
quelquefois ne donne cette grace d@me quapres quelle a
longtemps crié et soupiré endraisonet dé@utres fois il la donne
sans quelle y pense, sachant quede s t | 6heure 1| a
pour son avancement. &nfant jouit et se réjouit de ce lait sa
Jouissance est sa réjouissanceainsi ne pouvezvous quasi
distinguer la jouissance @vec la rgpuissance de cette ame. La
mere ne laisse pas @voir ses mamelles pleines, quoique son
enfant les suce et Dieu ne se prive pas de ses plaisirs, quoiiju
nous en fasse part. Le lait rendblaleine fraiche et douce cette
grace rend @raison aisée efacile; un enfant [173] de lait est
tendre et simple et on en fait ce dian veut, et cette grace rend
I@me obeissante, en sorte que Dieu en fait ce @uui plait.
Ca@st la meére qui appliqgued@&nfant a la mamelle, parce di ne
le ferait pas de luiméme; et il faut que Dieu donne cette grace

| 3©me, qui nemérhea peut avoir

CHAPITREVII. Du repos mystique qui est sans godit.

SECTION I. Quel est ce repos mystigue sans godt.

Il serait aisé de tirer la définition ou la description de ce
repos sais godt de celles que nous avons données a celui qui
est savoureux, en disant que@st une oraison ou un repos en
un obj et qui ndest pomouvementp er -
ou inclination pieuse a faire le bien, mais confite en amertume.
Il est néanmoins apropos, pour en connaitre plus exactement
[174] la nature, de faire voir ici les convenances et les
différences qui se rencontrent entre ces deux repos mystiques,
le savoureux et celui qui est sans gout.

SECTIONII. Convenances et differences qui se nirecd
entre les deux repos mystiques, le savoureux, et celui qui est
sans godt.

87j lagitsldlait
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Bien que ces deux oraisons ou repos mystiques different
essentiellement entre eux, ils ne laissent pas de convenir en
guelque chose.

Le repos savoureux convient avec celui gesst sans godt,
premiérement en ce qdl est un repos en un objet qui @st
point apercu. Deuxiemement, @&st un mouvement pieux et
une fruition de la volonté. Troisiemement, &ntendement y a
une connaissance mystique et cachée. Quatriemement, ces
deux rgpos sont deux principales parties detraison de repos
mystique, et deux genres subalternes, qui ont sous soi plusieurs
espéces. Cinquiemement, ce sont deux sortegbrhisons sans
formes, images ou pensées.

_ Ces deux repos sont aussi différents en plusisuchoses,
bien que communément les mystiques ne les distinguent pas.

La premiére différence qui se rencontre entre ces deux
repos est quden cel ui qui est [ 1°
sécheresse et une grande difficulté de faire oraison. Le repos
savalreux au contraire est doux, plein de dévotion emmiellée et
lumineuse. Cette différence est la méme qui se trouverait entre
deux personnes, dont | une ayant
viande de grand appétit, et @utre qui, étant dégodtée,
mangerait pour b seule nécessité. Dans les deuxf@st un
méme repos en un méme objet mystique et caché, lequel ne

peut étre apercu, et une meme opératign  mai s | Gune
agréable au godt, et@utre est sans aucun gogti@ine porte son _
sucre avec Soi, qgue | 6©me | ai sse

sans remuer les lévresfiEsta-dire ses puissancesl@utre laisse

aussi fondre la pilule ameére, Puiscfnn repos et sans faire autre
mouvement , el | e aval e pati emmen
délaissement.

La seconde différence est prise de la satisfaction que le
repos savoureux donne @me; parce guitant si agréable, il ne
peut que lui apporter un grand contentaent. Il lui donne une
attention sans savoir a quoi, et qui est si délicatement exercée,

udi l I ui s@strpas| aentionuGette atention lui

onne dobéailleurs une qui ®t ude gl
puissances et en toute ellenéme, elle [17pdemeure comme
endormie, sans faire aucun mouvement ni action apercue sinon
de la seule volonté, qui encore ne fait autre chose que recevoir
le plaisir et la satisfaction que la présence de ce biairmé objet
mystique et caché lui donne. Mais ce dilly a de merveilleux,
c@st que cette volonté fait & peine réflexion sur ce plaisir dont
elle jouit quelquefois sans &n apercevoi au contraire
pendant le repos mystigue sans golt,@me r&a aucune
satisfaction que celle gélle prend par la force de la rson;
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I@ntendement est obscurci par le trouble ddrhagination, et
par les affections déréglées qui font comme les rouegide
horloge démontee.

La troisieme différence est tirée de la cause efficiente et des

effets différents.1° L@raison de repos mstique sans godt se
peut exercer avec le seul concours dededce commune a tout
chretien; il faut une grace plus extraordinaire pour le
savoureux.2 ° Le repos sans godt est acquis par notre industrie
avec le secours de la grace commune, et il faut\ad des regles
pour cela: mais on se trouve dans le savoureux devant qug d
avoir pensé3°Au premier | 6©me conitrib
au second quasi rien que de recevoir le trait divid® On
acquiert bien plus facilemen [177] celui qui est sangjolt que
l@utre; é)arce que la grace ordinaire @xpose plus que
I@xtraordinaire, et Dieu donne bien plus aisémentetui qui est
sec et sans saveur c?ue le dougelui-ci n@tant pas nécessaire

our le salut, ni pour la perfection, ni méme pour la pratiqude
®@rai son continuell e, comme | O €
que nous prouvons ailleurs5° Les contemplatifs peuvent
prendre une habitude de repos sans golgudls ne quittent
Jamais, ce qui riest pas du savoureux.

Leurs effets sont encore diffrents. Le repos savoureux ne
d ®t ac he §mades ders ettdu dropre amowomme le
sec; parce que celuia est plus agréable a la nature, quand bien
méme il ne serait pas sensiblemais celuici fait plus la guerre
a lamour-propre.

SECTIONIII. Suite du sujet précédent, et quelques autres
différences entre ces deux repos.

La quatrieme dfférence qui se rencontre entre ces deux
repos, est que le savoureux peétre dit la cause exemglire de
celuiquiestsans goltbi eu apprenant 7 |
sans pensées quand elle ne les peut avoir, et a produire de
petits [178] acts secs, ansi quille faisait en en produisant de
doux pour rappeler ce repos, lomidl diminuait. De la
quelques théologiens mystiques font voir que le repos patient
est | dombre du savoureux, ;qui
disant que le repos savoaux apprend a celui qui est sec a

roduire des actes @mour sans mendier le secours de
@ntendement. Ce qudls avancentparce quils tiennent que la
voie mystique enseigne a se convertir & Dieu par de purs actes
d@mour et de volonté, sans @&rréter aux actes de
I@ntendement.

La cinguieme différence est de la part deibjet, ou de la
maniere d§ tendre,en ce gue le repos mystique savoureux est

©
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tellement confit en ses délices, il semble étre une méme
chose avec elles comme le repos sec avec ses obscurités et
ténébres, ainsi qdin abricot confit au sucre semble étre tout
sucre, et une olive confite au vinaigre, toute aigreur et toute
amertume.

La sixieme différence entre ces deux repossteque le
savoureux semble étre leomplément et la perfection de celui
qui est sans goQt car Dieu versant un peu de sirop sur cette
amertume et sur cette patience, ihypaura plus de différence
entre ces deux repos, étantous deux délicieux. Le grand
contemplatif Baltasar Alvarez [|179]témoigne en la lettre qdl
en écrit a son Pére Général que quand Dieu lui enseigna
|@raison de repos mystique, il commenga par celui qui est sans
godt, le tenant dans d&space de deux anen désolations et
sécheresseslui se mettant en la présence deatre Seigneur
comme un pauvre qui attend@umone; et au bout de deux ans
il fut appelé a un autre et bien plus haut exercice, qui
aboutissait, ditil, au repos et a la tranquillité.

La septieme différence procéde du désir de produire des
actes. Or ce désir est essentiel au repos mystique sans go(t,
parce que me étant en sécheresse, doit avoir un désir et
s@fforcer de faire oraison sur peine de demeurer oisie
L@raison de repos savoureuxa@ pasce désir de produire des
actesni de faire autre oraison que celle du susdit repos, déht
nous déduirms quelquesraisons en la section suivante. [180]

SECTIONIV. Quelques raisons pour lesquelles dans le repos
mystique sans go@rhe doit avoir le désir de produire des
actes et non pas dans le savoureux.

On peut apporter plusieurs raisons pour lesquetieun de

ces repos admet en | 6©Gme | e d®si
@utre ne | dadmet pas.

La premiére estq u O @raisori mystique agréable il y a un
got et des d®lices quietr gédheatmda e nt | ¢

désirer autre chose ce qui ne se trouve pa®n Idraison de
repos sans goQt, ou@me @ rien qui karréte ou la satisfasse
car si elle repose, @st parmi les épines. Quand vous avene
bouche quelque friand morceatsans savoir ce que@st, vous
le retenez avec plaisirmais il estamer, vois voudriez qul en
fat déja dehors, et quoi que vous manglemh et l@utre, d@st
bien difieremment. De méme en ces deux sortesbuaisons:
pendant les sécheressed@me a un repos patient mais elle
désirerait étre hors de cet état et produire destas, et méme

88ce dont
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elle sy efforce; ce qui est désier efficacement de sortir de cette
oraison sechearai son du mauv aimais [IB ¥t
dans la jouissance savoureuse, elle golte sa douceur sans
désirer guielle se perde, disantolontiers avec st Pierre: |l

est bon de demeurer ici.

La seconde raison ce repos plein de go(t donne &@me
une attention bien plus délicategque ne fait pas celui qui en est
privé; si ldun est comparé a un air gai et sereirfaltre kst a un
air grossier, qui renplit la téte de vapeurs et cause des
maladies. Je veux dire que ce repos sans godt rem@isprit de
distractions et de stérilité, qui sont comme des indispositions
de I®raison; et comme | don ne demeur
lieu ou Iair est fort mauvas, et que @n ne quitte qui regret
celui qui est sain, doux et agréable, il ne faut pagesonner si
I@me se tient aisément dans la douceur du repos mystique, et si
elle désire de sortir de ses aridités et de ses impuissances par la
production de quelques actes.

Troisieme raison: 16 © npar des méditations et autres actes
d@raison, cherche le golt et la dévotionor pendant le repos
savoureux elle a ce méme godt et cette méme dévotiorelle
néa donc que faire de d®sirer
la présence de la fin fait cesser le dégles moyens mais dans
l@raison sans godt, elle veut acquerir g les actes cette
dévotion [182] goltée quedtat des sécheresses lui a ravie.

Quatriéeme raison: s | ,0é@mh en sécheresseavait le
désir de faire ce qtelle peut pour produire des actesdraison
et pour avoir attention a Dieu, elle ne pourrait sEenir en repos
sans inquiétude car dist ce désir efficace qui lui donne sujet
de se contenter, das la créance qtelle doit avoirqualle fait ce
qugl I e peut , gue Dieu noedledeme
fait sa volonté. Mais dansdraison jouissante et savoureuse,
elle voit quille est dans un bon état, conforme a la volonté de
Dieu, et guille n@ besoin de désirer autre chose que de se tenir
en la jouissance de ses délices. Elle connait de plus que cette
oraison est meilleure que celle dans laquelle on produit des
actes; et dnsi ce repos sacré lui donne une plus grande
assurance de @tre pas oisive, quedutre; et dans ce plaisir
extraordinaire ou elle ne fait que se reposer, elle sait pourtant
bien gui@lle a quelque chose adedans qui la maintient.

SECTION V. Cinquiemeaison et remarque notable sur le
sujet de la productioi@dtes er@raison mystique.
La cinqui me raison est québe
I&me sent un attouchement intérieur qui lui défend de faire
autre oraism que celle de se reposermarce que cerepos est
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une suspension de tout autre acte intérieur, comme lui étant

contraire; et ainsi il les exclut, comme je ferai voir plus
amplement ciapres. Au lieu que le repos sans godt, bien @u

soit mystique aussi bien c¢ue | e
directement exclusif de tout acte intérieyr mais seulement
indirectement, parce guil procéde de la possibilité @n

produire; et cette impossibilit® ne
elle doitdésirerd@@ n produi r e. Mais |l e repo
pas domé de Dieu comme un supplément aux défauts des

actes, ainsi que @&utre, mais seulement a raison de ga&opre

honnéteté et perfection)@me na aucun fondement de désirer

de tels actes et de telles opération®t elle a méme un motif

formel de les exclue, puisqudls sont essentiellement différents,

et g usén” de [1&4] leur propre naturdls ne peuvent
subsister ensemble. Le repos sans
directement exclusif de tout acte, mais seulement
indirectement; ce qui veut dire quequand I@me est en

sécheresse, si elle pouvait produire des actes, elle le feraitis

ne le pouvant pas, elle prend un repos patiengt cette patience

et souffrance ndexcl utmémealm dir ec
production d@ctes; mais seulement par ecident et comme
indirectement, par ce gulle ne les peut produire.

Vous devez remarquer sur ce gque je viens de dire,Gjoe
faut point produire d@ctes dans le repos savoureux, que cela se
doit entendre quand il est en vigueur, pae que, comme je
fera voir ci-apres, quand il &baisse, qdl se diminue ou qub
se perd, il en faut produire pour le rappeler, et @insi quand je
dis qudl exclut le désir de produire des actes@ntends que ce
désir ne fait pas part de son essence comme au repos
mystique sans godt, ce qui @®mpéche pasque le désir de
produire des acteset la méme production dactes, ne tiennent
compagnie au repos mystique savoureyxar souvent ces deux
sortes dbraisons se prétent la main pouse maintenir. Quand
le [185]repos s&oureux est aux abois, il reprendicur par le
moyen des actes, comme aussi les actes et les méditations
retournent a la dévotion qui leur échappe par le moyen du
repos savoureux, aiguisant en quelque facomppétit de leur
opération languissantede mémemaniéere quin malade rentre
en appétit par quelque confiture qui lui fait trouver goQt aux
autres viandes. Car il arrive assez souvent que les méditations
et les bons actes dank 6 Csnea | ent i ssent avec |
flammes ggteignant faute de bois et si en cet état elle peut
exercer un repos savoureux, par ce moyen elle pourra réparer le
godt de ses actes et les continuer avec douceur.

SECTIONVI. Il y a distinction essentielle entre les deux
repos, le savoureux et celui qui est sans godt.
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Le repos mystique savoreux et celui qui est sans godgont
deux oraisons essentiellement distinctes, et les deux principales
espéces du repos mystigue en général, plus communes et plus
nécessaires. Il parait qdls sont essentiellement distincts
premierement, par les difféerences que nous en avons [186]
rapportées qui sont presque totes distinctes essentiellement
entre elles.2° Nous avons prouvé que la sécheresse et le désir
de produire des actesse trouvent en d@raison de repos sans
godt, comme parties esentielles, et non dans le savoureu&.’

Je dis pour raison g@un acte dentendement ou de volonté
produit avec un concourplus surnaturel extraordinairees plus
parfait essentiellementqudn autre produit avec un moindre,
guoiqudls aient méme objet. @ le repos savoureux est produit
avec un concours plus surnaturel.

En quatriéme lieu, Becriture sainte semble nous donner
guelque crayon de ces deux sortes de repos, sous le nom de
eux sabbats qui signifient repos. Elle parle du prener, qui

représentecelui de la Loi ancienne parmi les obscurités et les
figures, sous le nom de septieme Ijouret du second, qui figure
le dimanche, jour du repos dedEglise, sous celui du huitieme
jour gui succéde au septieme des juifs. Le premier représente le
repos sangyodt et obscur, et le second celui CLUi est avec go(t,
gui est aussi déclaré, ce semble, par le prophete Isaie, parlant

0 un r G@gpmele le gabbat délicat et glorieux, et selon la
version des Hébreux,sabbatum delitiae un sabbat qui est les
mémesdélices. [187]

Je dis de plus que ces deux repos sont les deux principales
especes du repos mystique en génératar nous le divisons en
plusieurs autres especes, savoir en repos mystique composeé, en
extatique, et en compatible ou incompatible avec les psées et
les actes mai s toutes ces diff ®ren
excepté @extatique qui est aussi une différence essentielle,
parce guielle ne seetrouvepoi Nt au repos san:t
point de sécheresse pendantixtase. Et de plus ces e&lix
especes @raison, la savoureuse et sans golt, sont plus
communes ndy ayant gu res de con
l@raison continuelle a qui Dieu ne les fasse golter, mais
I@xtatique se donne rarement. [188]

CHAPITREV I 1 | . Ces drasonx songqoelguefeis d
compatibles, ou incompatibles avec les actes.

SECTION I. Laraison de repos admet quelquefois la
production é@ctes.

Quelquesuns doutent si @raison de repos admet la
production d@ctes et de pensées. Leurs raisons sont
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premierement parce que ce repos étant une oraison de
quiétude, que les mystiques appellent communément
contemplation sans forme ou image, qui ne veut dire ine
oraison sans pensees, il semble conséguemmenti&lle ne les
admet pas.2° Parce que le repos et la productiod@ctes sont
contraires, comme se reposer et agir, car se repos@st cesser
dc”a?ai;, ils sont donc incompatibles3° Les sécheresses qui sont
en l@raison de repos [189] sans go@mpéchent de produire
des actes et cette oraison ne pouvant étre sans sécheresse, elle
doit étre sans actes.

Nonobstant, je dis que® r ai son de repos
production d@ctes ni les bonnes penséeditlaison; et qUAINSI
on en peut avoir quelquesines pendant telle oraisonCe qui se
prouve premiérement, parce que si eflaison de repos@me
ne produit point d@ctes, et &ntretient par de bonnes pensées
cela procede de ce dlle ne le peut, ou de ce dalle ne le veut
pas. Si elle ne veut pas@ntretenir en aucune bone pensée le
pouvant, elle cesse pour lors@ire en la vraie oraison de repos
mystique, et plutdt estelle dans une fausse oisiveté. Quedaie
est en telles sécheressagui@lle ne plus avoir aucune bonne
pensée, ce st pas pour lors le repos mystiqueui les exclut,

noe

mais | 6©me qui ne | es peut pas av

2° Cette oraison de reposans goltne peut étre une vraie
oraison, S i | 0©me noda un d®si
sefforce de sdentretenir en
pourra; or ce riest pas la les exclure. Quand le bon Pasteur va
chercher la brebis égarée,a@st pour la rapporter au bercail. Si
vous cherchiez un ami par toute la ville, qui pourrait juger que
vousd[190] eussiez envie de le chasser de votre maiRoat
guand l@me étant dans raison de repos sans godt, poursuit
tant quélle peut la production dactes et gefforce de loger en
son d ur les bonnes pensées, pourraiin se persuader gi@lle
né@n veut point, puisquau contraire plus les sécheresses sont
grandes, et plus ele doit désirer et procurer @voir ces bonnes
pensées

Si l@raison de repos savoureux, qui@ pas un désir de
produire des actes, et méme en quelque facon en a un
contraire, ndexcl ut n®anmoi ns
qui peuvent lui étre quelquefois grandement utiles, ainsi que je
ferai voir ailleurs, combien moins le repos mystigel sans goQt
les doit-il exclure?

SECTIONII. Quelques remarques sur le sujet de ces
oraisons et réponse aux argumentsigirion contraire.

r de
de I

pas
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Sur ce que nous avons avanceé et prouve, qaadison de
repos admet quelgefois la production dactes, il est nécessaire
de remarquer que cette oraison@st pasderepogguand | 8 ©
produit des actes,parce que les bonnes pensées ne sont que
troupes subsidiaires qui viennent au191] secours du repos
mystique; et comme celui aii prétend aller en un pays éloigné
chemine quelqudois et quelquefois se reposeparce que ces
deux choses sont nécessaires a son voyage, quoique marcher
ne soit pAs se reposer, ni au contraireje méme celui qui
entreprend la carriere de@raison doit gquelquefois marcher par
la production de bas actes ou des bonnes penséest
guelquefois se reposer par la cessation de ces mémes actes.
L@raison de repos mystique dépasse celle qui se fait par acte
et par pensés, comme celleci n@st pas @raison de epos
mystique; mais chacune @ | | e s aeét Idi prétéd s@course

our achever plus facilement le voyage de la perfection de
raison gqulle prétend.

La différence quil y a entre le repos mystique savoureux et
celui qui est sans go(t, et que celda admet dautant moins les
bons actes, les bonnes pensées que sa suavité est grapaese
gue pour lors il en a moins de besogpour s@Entretenir. Celui
Ci au contraire étant d@utant plus parfait que plus grandes sont
les sécheresses@ime qui est danscet étatdoit aussi avoir plus
de désir dbpérer, sans inquiétudepourtant, si elle le pouvait
faire, pour ne pas tomber en la fausse oisiveté. [192]

Pour réponse aux arguments dd®ipinion contraire, je dis
au premier, qui assurait quedraison de repossans go(t est
sans forme et sans imges, @sta-dire sans penséesgue le
repos mystique en son essence méméudmet point depensée,
mais que cela @mpéche pas ql n&n puisse étre
accompagné, comme la substance ensmi° me ndad met
accident, cequi n@®mpéche pas qgtelle n&n soit revétue le
corps humain comme tel i@ point de vétements, mais bien en
tant qud est revétu.

Jai répondu au second, lorsqued@i dit que, bien que
cherplner_et se reposer soit ghoses contraires, ils ne laissent pas
de s@entraider a parfaire le méme chemin.

Je réponds au troisiemejue les sécheresses@mpéchent
pas toute productonda ct es, comme | e d®go"
qudn ne puisse mangr un peu. Ou bien on peut direque
comme dans les dégolts il y a du plus et donoins; et que
quelquefois ils sont si grands qéls empéchent tout a fait le
manger et quelquefois ils ne &mpéchent pas, il en est de
méme des sécheresses@dard des actes. [193]
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SECTIONIIL Il se prouve par autorité qudraison
mystique savoureuse atiguelquefois les bonnes pensées.

Faisant voir maintenant pardutorité des mystiques ce que
nous avons prouvé eidessus, que les oraisons de repos sont
guelquefois compatibles et quelquefois incompatibles avec les
bons actes intérieurs et commencant ar l@raison savoureuse,
nous pouvons a pale admetd quelquetbi8 31 x qu
bonnes pensées.

Le Pére Benoif parlant du moyen de @ttacher
immédiatement a Dieu, dit qub | est de deux fa-o0n
seule influence, la douce opéraih et la trés intime inactions®
de la seule volonté de Dieu, par laquelle elle anéantit toutes les
actions de | 0d©me, eeén elle.d@useisenp | i f i e
fait, non par cette seule opération, mais encore par quelques
trés subtiles industries de notre partnon que ces industries
soi ent des actes de | 6©me, mai s
assoupirtoutes ses opérations actuellest pour la rendre plus
nue.

Lo ©me, dit Sainte Th®r se parl:
demeure si courageuse par cette union, gu S i “ I dheure
mettait en piéces pour Dieu, ce Iui serait une grande
consolation; alors se font les promess et les résolutions

héroiques, la est la force des désirsalors on commence a fuir

le monde et a voir clairement sa vanité, elhumilité demeure

plus augmentée.

Ell e dit aill eungaise,qulgidaaudu@@©me do
causepour laquelleDieu lui fasse un si grand biengue sa seule
bonté; elle peut demander a sa divine Bjesté les dons et les
graces qui lui sont nécessaigg le [sic] prier pour Id&glise, pour
ceux qui se sont recommandés a ellet pour les ames du
Purgatoire; enfin elle ne doit pas en cet état quitter du tout
|@raison mentale, ni méme quelques paroles cales, si
guelquefoiselleveubu a | a puirssance dden wu

Le secret de cet état, dit un autre, consiste a donner place a
la divine prévention quand il en est temps, et a se servir aussi
un peu de son industrie quand la nécessité le requiert, laissant
ou retenant quelque chose de son effort, quand la dispositio
intérieure le demande.

_Un docteur moderne remarque des sortes ddorai
quiétude: l@ne par voie de réunion de toutes les puissances,
[195] de toutes les vertus et de tous les dons de graceGnidn

890n attendrait ici le mot action! Le mot i nacti on, pr ®s en
estil une coquille ?
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de l@sprit. L&utre par voie de suspension etedsoustraction de
I@coulement actuel de la grace sur les puissances, elle étant
toute recueillie avec tous ses dons e@ihité de k@sprit. D@®u on
distingue une double opératm de | a gr ©ce: au
| une, @le grest sagsuopérer dans depuissances
actuellement; lGutre, lorsquille opere en elles.

SECTIONIV. Cette oraison savoureuse est quelquefois
compatible avec les extroversions et occupations.

Non seulement cette oraison admet quelquefois les actes
intérieurs des bonnes pensées omeéditations; mais je ds
plus: quélle compatit quelquefois avec les extroversions et
occupations, quoique beaucoup distrayantes, si elles sont
n®cess ai pauslars aldes €omvenistranquilles de son
intérieur, avec des golts suaves qui ne sont interromgus que
par les distractions involontairess mais comme @beille
retourne a sa ruche pour godter derechef son ehi aprés avoir
couru ¢ca et la,ai nsi | ©me contempl at i
d@ccupations et embarrassée G@ffaires, [196] retourne
doucement dans ce golt emmiellé, par ces souvenirs
tranquilles qui vienrent de fois & autres sans peineet cette
ame ne fait pour lors dutre oraison que cela.

Sainte Thérése parlant [en sa Vie, ch.17] de cet état
d@raison: encore, ditelle, que ceci semble étre une méme
chose avec@raison de quiétudedont j@i parle, c@st pourtant
chose différente, parce g@n cellela Il semble que &me ne
voudrait pas se remuer ni détourner pour ne perdre pas la
sainte oisiveté de Marie et en celleci, elle peut aussi étre
Marthe ; et de sorte gélle opére ensethle en la vie active et en
la vie contemplative, et se peut occuper en ddsuvres de
charité et en des affaires selon son état, et méme a la lecture.

Sil arrive, dit un théologien mystique [Secrets Sentiers
part.2.ch.7], qu | Soit n®cesesaa miieedes | 0
occupations ou des empéchements extérieurs, elle ne doit
pourtant pas perdre courage, @stimer du tout incapable de
cette pitance céleste mais supposé que ses occupations soient
invincibles, et guelle ne puisse autrement, elle doit les
regarder, non pas comme des empéchementddn esprit
chagrin et involontaire,mais les comprendre, les embrasser et
les identifier avec soiméme et aveda nature inférieure afin
que dans son elévation elle les laisse en bas [197] avec la nature,
s@accommodant de sa part a toutes sorted 0 ®v n,e men
apprenant a passer paglessus tout et a trouver du repos dans
Iﬁﬁ]quiétude, de la paix dans le trouble, etnfin Dieu en toutes
choses.
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| ne faut pas croire, dit sain
de Dieu, liv.6ch.8], guil y ait aucun péril & perdre cette sacrée
quiétude par lesactions du corps ou deésprit qui ne se font ni
par légéreténi par indiscrétion; car, dit Sainte Thérése, @st
une superstition ditre si jaloux de ce repos que de ne vouloir ni
tousser, ni cracher, ni respirer, de peur de le perdre@dtant
que Dieu, q u i donne cette pai x, ne |
mouvements nécessaires, ni pw les distractions et évagations
da@sprit, quand elles sont involontaireset la volonté étant une
fois bien amorcée a la présence divine, ne laisse pa&rd
savourer les douceurs, quque lE&ntendement et la mémoire se
soient échappés et débandés apréles pensées étrangeéres et
inutiles. [198]

™~

SECTION V. Cette oraison est quelquefois incompatible avec
les bonnes pensées.

Nous avons assez prouvé clessus par le sentiment des
mystic,ues que @raison de repos est quelquefois incompatible
avec les actes eles pensées, lorsdils la décrivent sous les
noms diraison mystique ou contemplation sans formes et sans
images, autrement sans actes et sans penséesiéanmoins
pour plus grande confirmation, nous apporterons ici quelques
unes de leurs autorités.

Les notions, dit le bienheureux Pére Jean de la Croix, se
recoivent passivement danséntendement sans qii fasse rien
desoi;dd % vi ent qu®empécherrie profi,éily p a
doit plus rien faire que se tenir passivement, la volonté inclinant
au libre consentement sans entremettre sa capacité naturelle,
parce guklle troublera trés facilement par son activité ces
notions délicates, qui sont une sawoseuse intelligence. Aussi
ne les doitelle pas rechercher, de peur qué&lnt ende ment no
forme d@autres de soi, et que le diable puisse entrer avec
dé@utres diverses et fausses. Cette doctrine né&rgend pas
seul ement de | dact e laioa dintll® 9 ] par
repos surnaturel est empéché par les discours et les
meéditations, mais aussi durant que notre Seigneur
communique la simple, générale et amoureuseillade susdite,
ou que | 0©me ai d®e de I|@&borsgle ©ce se
doit procurer de se tenir en reposans entreméler Gutres
formesni figures ou notions particulieres.

Il n@st pas besoin, dit saite Thérése [Chateau, Demeure
5e, c h . 1@rifice mbdr suspendre B penséai méme
[@mour actuel. @est une mort savoureusgje dis mort, parce

ue dest une suave et délectable abstraction ou séparation en
|I@me de toutes les opérations @elle peut avoir au corps et je
la dis savoureuse, parce que bien qué&ine soit vraiment au
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corps, il semble néanmoins délle se sépar de Iui pour étre
mieux a Dieu.

Et la méme sainte parlant des plaisirsqgd |  y a en |
ou oraison de quiétude [En sal/e, ch.18]: tous les sens, dit
el | e, sont tellement occup®s e

ne reste deésoccupé pour se pouvamployer en autre chose, ni
intérieurement, ni extérieurement.

Le pere Benoit parlant du moyen sans moyen dedmir a
Dieu [3e partie, ch.3] ou a la \blonté essentielle, et assurant
que la continuation de cette divine volonté suffit pour cela, dit
[200lgudune de ces continuations
par la suave opération, et par la trés intime inaction de cette
seule volonté, par lesquelles elle anéantit toutes les actions de
| 6©Ome et la simplifie etep,cons
ch.6], parlant de la dénudation @sprit qui se rencontre en
l@raison de quiétudejl |@ppelle opération divinepour exclure,
dit-il, I@pération humaine, qui ne peut étre sans formes ou
images; parce que comme un contraire ne peut opérer son
contraire, de méme dpération imaginaire ne peut effectuer
celle qui est abstraite et vide de toutes images. Il donne autre
part la raison pour laguelle il faut dans cette oraison étre sans
actes; qui ed que pendant que nous faisons quelque aspiration
ou opération, nous sommes dedans nous, et que cette essence
n@st comprise que hors de nous, elldirst comprise que quand
I@me est patiente, et elle est agente quand elle produit quelque
acte; elle est @ssus nous, et tous nos actes foflessous nous.
Quand le sens oul@ntendement sort pour faire quelque
opération, @me sort aussi vers le méme objet, et ainsi elle est
comme courbée et fléchie sous elle, et par conséquent ne peut
monter au-dessus de soi[201]

SECTIONVI. Comment®raison mystique sans godt est
quelquefois incompatible avec les bonnes pensédleet qu
doit étre la conduite dirhe en cet état.

Il peut arriver en deux fagons que cette oraison mystique
sans godt soit incompatible avetes bonnes pensées.

Premiérement, si une &me qui veut faire oraison, se trouve
accablée de distractions ou de délaissements, et ne peut
méditer a frdinaire, ni produire les actes intérieurs, et que
cependant cette ame dans ce désarroi sente une forc@iigure
qui la maintienne en une oraison de quiétude sans galtette
force intérieure accompapgée de cette quietude sans go(t
I@ntretiendra quelquefois tellement sans aucun acte, que si elle
en veut produire quelqdn, cette force intérieure se dissipera,
parce que d@ttention quille voudra avoir a faire effort @
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produire des actes (<1uoi que ce soit pour lors le plus souvent en
vain) empéchera celle q@lle devrait appliquer a cette force et
quiétude sansgo(t, qualle doit entretenir,a moins de quoi elle

s@vanouira.

Secondement, quand @me contemplative dés d matin
s@tant proposé adrdinaire [202] de €entretenir avec Dieuet
de remplir son esprit de bonnes pensées et méditations, trouve
toutes les portes ferméesglle est contrainte dttendre, se
contentant du désir d@entrer en l@raison des bonnes penss
guand elle y trouvera ouverturemais gl arrive cependant que
Dieu lui donne une grande force dedsprit et une quiétude
sans pensées, qui contigrent naturellement une ésignation a
la volonté de Dieuet unesouffrance de son bon plaisiglle doit
pour lors quitter les désirs angoisseux de pensées dhales,
pour conserver @ttention a ce repos sans go(t par une
complaisance a la volonté de Dieu, qui ne veut pas pour lors
guéille produise des actes, puisdglle ne le peut car encore
guélle neperde pas entierement le désir de produire des actes,
guand elle le pourra faire tranquillement, vu que nulle oraison
de repos sans goUt ne perd un tel désir, mais le conserve
inviolablement, néanmoing quand l@raison de repos sans godt
est si forte, il Bt qu@lle quitte le soin de produire des actes
pour dattacher uniguement a dttention de cette forte
quiétude, qui en son essencedast autre chose giine parfaite
complaisance au bon plaisir de Dieu, qui ne veut pas la
seconder a produire des actes. tEquoique quille ne
ssaper-oive pas de <cette compl ais
virtuelle dans cette quiétude, désirant de faire oraisgrar actes
et ne le pouvant, mais sentant cette forcef@sbprit qui la met
dans une tranquillité sans goQt, elle doit ats quitter toute
autre attention pour adhérer a cette forceon pas par un désir
formel de quitter et rebuter draison qui se fait avec actes, mais
simplement par un désir de se plonger en cette quiétude
présente. Et quand cette force qui lui conserve tbe attenton
et cette quiétude sans golsera passée, il lui est permis de
reprendre le soin de produire ses actes, et méme @ lui
conseille, parce que si elled@gissait ainsi, elle ne ferait pasne
bonne oraison. La raison estiju@lle n@ quitté sesactes, sinon
parce guavec le soin de les produire elle ne pouvait entretenir
|@ttention a cette force mais quand cette force est passée, elle
fait bien de les reprendre, ne les ayant laissés que pour une
meilleure attention. [204]

SECTIONVII. La doctrine précédente est confirmée par
|@utorité des mystiques.
































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































